


EL ORIGEN DEL LENGUAJE

Exploracién mitolégica del tema

J. M. BRICENO GUERRERO

Ante todo una leyenda Magquiritare: “En aquella época Uanadi, hijo
del Sol y méximo héroe cultural, tenfa la intencién de crear los hombres
para poblar la Tierra, en donde tan sélo vivian entonces los animales.
Hizo a tal objeto una esfera milagrosa, hecha de piedra, la cual estaba
repleta de gente diminuta todavia no naecida; desde dentro se olan sus
eritos, sus conversaciones, sus eantos y sus hailes. Esta bola maravillosa
se llamaba Fehanna”. (Y

Tres niveles observamos en esta leyenda: el del sol, el del hijo del sol
v el terrestre, La creacién del hombre es obra del hijo, quien no tiene
inconveniente en pasar de la inteneién al acto, pero trae primero a la
existencia una especie de protohumanidad encerrada en una esfera
de piedra. Por obra y gracia del hijo del sol, la esfera solar se ve
repetida analégicamente en la esfera de lo humano,

Ningiin simbolo tan adecunado como ese de la Fehdnne para expresar
el cardcter unitarie de la cultura. Todo estd encerrado simultdneamente
en ella: grito, lenguaje, canto y danza. Nos recuerda inmediatamente
las esferas habitadas de Jerénimo Bosch y, con fuerza arquetipica,
evoea las formas inieiales de la vida: semilla, dvulo, grano de polen.

Kl lenguaje, como el grito, la cancién y el baile, es consubstancial eon
la condicién humana y el todo se encuentra incluido en un todo mayor
que lo trasciende. El mito reconoce la esfera de lo humano, completa
en si misma — la Fehédnna es la mas perfecta de las formas geomé-
trieas —; pero reconoce al mismo tiempo su limitacion y la posiblidad
de trascender. Tl mismo mito es un acto trascendente, abandona la
inmaneneia esfériea de lo humano para intuir su origen en la voluntad
de una divinidad solar que, al ser coneebhida de manera antropomorfa,
plantea la aporia genésiea: es un maquiritare quien suefla este mito
desde la bola maravillosa de su cultura y lo cuenta con recursos lingtifs-
ticos magquiritares enmarcados en la Weltanschauung de su pueblo.
No estd en desventaja con respecto a Parménides o Kant en cuanto
a la profundidad de la intuicion y los supera en belleza con esta
pequefia joya literaria.

Gran parte de la mas profunda especulacién occidental sobre el origen
del lenguaje no dice mucho mas de lo que dice este mito, sélo que utiliza
recursos ereados por la mentalidad oceidental ¥ adaptados a ella.

Mito de los Abaluyia de Kavirondo: “Habiendo ereado el sol y dandole
el poder de resplandecer, se pregunté a si mismo (Dios): ‘4 Para quién




brillaré el sol? Esto llevd a Dios a la decisién de erear al primer hombre.
Creen los Vugusu que el primer hombre se llamaba Mwambu. Como
Dios 1o habia ereado de manera que pudiera hablar y ver, necesitaba
alguien con quien pudiese hablar. En consecuencia Diog cred la primera
mujer, llamada Sela, quien estaba destinada a ser la consorte de
Mwambu”.

Este mito contiene dos intuiciones fundamentales; la una postula la
necesidad del sujeto para la constitucién del objeto, su correlato; es la
misma que hizo exelamar a Zaratustra, después de diez afios de medi-
tacién y soledad: “Oh tfi Gran Astro! ;Qué seria de tu dicha si te
faltasen aquellos a quienes alumbras?” ®; sabemos el papel esencial,
indispensable del lenguaje en esta relacién. La segunda intuieién se
refiere a la capaeidad lingiifstica como eondieién previa a la comunica-
cién humana; no surge aquélla de ésta sino que al contrario ésta es
impuesta por aquélla. Significativamente, sélo dos atributos de Mwambu,
el primer hombre, se mencionan: ver y habla, aisthesis y ldgos.

Iguales atributos se asignan al hombre en otro mito africano: “Habiendo
puesto en orden el universo y ereado, en el curso de sus viajes, la vege-
tacion de los yermos, asi como los animales, Mawu formé los primeros
seres humanos con arcilla y agua... El hombre, creado de esta suerte,
tenfa que recibir la instruceién de los dioses. Cuando el orden de la
creacion se relaciona con la semana dahomeyana de cuatro dias, se dice
que el mundo fue puesto en orden y que el hombre fue formado el dia
ajaxi; al dia siguiente, mioxi, la obra fue interrumpida, pero aparecié
Gu, quien habia de ser el agente de la civilizacién. Al tercer dia odolwr,
al hombre le fue dada la vista, el don de la palabra y el conocimiento
del mundo exterior; y al Gltimo dia, zobodo, le fueron dadas las habili-
dades téenicas” ). Obsérvese que la adquisicién de las habilidades tée-
nicas es posterior al don de la palabra.

Mis complicados y de mayor elaboracién, los relatos antropogénicos del
Popol Vuh expresan intuiciones de sumo interés sobre el origen del
lenguaje en la génesis del hombre: “...Entonces los dioses se juntaron
otra vez y trataron acerca de la creacién de nuevas gentes, las cuales
serian de carne, hueso e inteligeneia. Se dieron prisa para hacer esto
porque todo debia estar concluido antes de que amaneciera. Por esta
razén, cuando vieron que en el horizonte comenzaron a notarse vagas
¥ tenues luces, dijeron: ‘Esta es la hora propicia para bendecir la
comida de los seres que pronto poblaran estas regiones’. Y asi lo hicie-
ron. Bendijeron la comida que estaba regada en el regazo de aquellos
parajes. Después dijeron oraeiones cuya resonancia fue esparciéndose
sobre la faz de lo ereado como rafaga de alhucema que llend de buenos
aromas el aire. No hubo ser visible que no recibiera su influjo. Este
sentimiento fue como parte del origen de la carne del hombre. .. ” (5,




El lenguaje se nos aparece como atributo de los dioses, anterior a la
creacién del hombre, con una resonancia capaz de influir sobre todas
las eosas existentes y hasta de formar parte de la génesis de la carne
del hombre, como instrumento y material antropogdnico.

Después de esta singular bendicién, cuando las mazoreas de maiz
morado y blanco estuvieron ya erecidas y maduras, “...los dioses
labraron la naturaleza de dichos seres. Con la masa amarilla y la masa
blanca formaron y moldearon la carne del troneo, de los brazos y de
lag piernas. Cuatro gentes de razén no mis fueron primeramente ereadas
asi. Luego que estuvieron hechos los cuerpos y quedaron completos y
torneados sus miembros y dieron muestras de tener movimientos apro-
piados, se les requirié para que pensaran, hablaran, vieran, sintieran,
caminaran v palparan lo que existia y se agitaba cerca de ellos. Pronto
mostraron la inteligencia de que estaban dotadcs, porque, en efecto,
como cosa natural que salié de sus espiritus, entendieron y supieron
cuil era la realidad que los rodeaba... Tuvieron poder para mirar lo
que no habia naeido ni era revelado. Diercn sefiales de que poseian
sabidurfa, la cual con sélo querer, la comunicaron al cogollo de las
plantas, al tronco de los drboles, a la entrafia de las piedras y a la
hoguera enterrada en la oquedad de las montailas, Estos seres fueron
Balam Quitzé, Balam Acab, Mahucutah e Iqui Balam”.

Con mayor plasticidad que el Génesis biblieo, el Popol Vuh nos presenta
a los divinos alfareros trabajando para moldear y formar la parte
fisica del hombre con masa de maiz, alimento fundamental de los indios
v simbolo de todo alimento terrestre. Terminado el trabajo de alfareria,
los dioses confieren al autémata (las figuras podian moverse) atributos
humanos: pensar, hablar, ver, sentir, caminar, palpar, es decir, 16gos,
aisthesis, praxis, es decir, pensamiento y lenguaje, percepeién sensorial,
accién deliberada. Obsérvese el orden, primero Ildgos (pensamiento y
lenguaje), después lo demds, como si postulara la primacia del verbo,
su cardcter de eondicién previa para la posibilidad de toda manifes-
tacién humana.

Ademas, la condicién humana implica el peder de aproximarse cognos-
citivamente a la realidad (como cose natural que salid de sus espiritus,
entendieron y supieron cudl era lo realidad que los rodeaba), no sdlo
en lo que respecta al mundo sensible, sino también en lo que concierne
al mundo inteligible, al aspeete de la realidad que sélo se deseubre
al inteleecto (Tuvieron poder para mirar lo que no habia nacido ni era
revelado). También estd el hombre capacitado para intervenir en los
drdenes de lo real y, desde su comprension, de acuerdo con sus inte-
reses, mediante su voluntad aectiva, crganizar y cambiar para convertir
en mundo suyo al universo cargindolo de valores afectivos, inter-
pretindolo, transformindolo en sistema comprensible. Todo ello de
manera espontinea, en virtud del querer natural (Dieron sefiales de
que poseian sabiduria, la cual con sélo querer, la comunicaron al cogollo




de las plantas, al tronco de los drboles, a la entraiin de las piedras y
a lo hoguera enterrada en la oquedad de las montafias).

“Cuando los dioses presenciaren el nacimiento de estos seres llamaron
al primero y le dijeron: ‘— Habla v dinos por ti y por los demds que te
acompafian: jqué ideas tienes de los sentimientos que te animan?
3 Es bueno y airoso tu modo de andar? ; Ejercitas con gracia tu mirada?
1 Bs justo y clare el lenguaje que usas? ; Fn toda oeasion lo recuerdas
bien? ;Entiendes lo que aqui se dice y se sugiere?... Al oir estas
palabras los nuevos seres vieron que eran cabales sus sentidos y quisie-
ron mostrar su agradecimiento. Para mostrarlo, Balam Quitzé habl,
a nombre de los demés, de esta manera: ‘— Nos habéis dado la existencia;
por ella sabemos lo que sabemos y somos lo que somos; por elle
hablamos v caminamos y conoeemos lo que estd en nosotros ¥y fuera

de ncsotros’...”. (@

Esta mitica conversacion eon los dioses deseribe el surgimiento de la
auto-observacién y la reflexién, acompafiadas de critica en funeién de
valores estéticos, éticos y ldgicos, para culminar en una aceptaeién
agradecida de la condicién humana, en una lfcida conciliacién con la
propia existencia, en un gozoso ejercicio de la funcidn cognoseitiva.
La menecién especial del lenguaje, en pie de igualdad con el ser, el saber
v el aetuar, nos sume en asombro ante la podercsa intuicién de los
ereadores de este mito, quienes comprendieron v reconocieron tan admi-

rablemente el puesto esencial y central del lenguaje en el mundo
del hombre.

“Pero ha de saberse que los dioses no vieron eon agrado las considera-
ciones que de su propio saber hicieron, con tanta franqueza, los nuevos
seres. Por eso los dioses conversaron entre si: ‘— Hllos eomprenden
— dijeron — lo que es grande y lo que es pequeflo y saben la causa
de esta diferencia. Pensemos en las consecuencias que puede tener este
hecho en el ejercicio de lo vida. La energia de esa lucidez ha de ser
nociva. .. Es preciso limitar sus facultades. Asi disminuird su orgullo. ..
Si los abandonamos y llegan a tener hijos, éstos, sin duda, percibirin
més que sus abuelos y habrda un momento en que entiendan lo mismo
que los propios dioses... Estamos a tiempo para evitar este peligro,
que serd fatal para el orden fecundo de la creacidn’ ®. Luego dur-
mieron a log cuatro machos y crearon a las hembras; al despertar los
machos y al verlas, “para distinguirlas les pusieron nombres apropiados,
los cuales eran de mucho encanto. Cada nombre evocaba la imagen
de la lluvia segln las estaciones” . Luego estos seres engendraron
a otros “con quienes se empezd a poblar la tierra”. (1

La reflexiéon excesiva practicada por un individuo cualquiera lo aleja
necesariamente del hacer cotidiano. La divisién del trabajo permite
que ese alejamiento de unos euantos sea compensado por la labor de
los otros; éstos pueden proteger a aquéllos y satisfacer sus necesidades
materiales. Pero la dedicacidn colectiva al ejercicio reflexivo, le energia




de esa lucidez, es necesariamente perjudicial para el ejercicio de la
vida y fatal para el orden fecundo de lo creacidn. Por eso, las leyes
econdmicas de la vida, los dioses, para garantizar el florecimiento y
reproduccién de la humanidad, ponen en juego ofras fuerzas que
inelinan hacia la generacién, la familia, la vida social, el progreso,
la inmersién en los quehaceres propios del hombre como ente entre los
entes de su mundo. Estas fuerzas estdn simbolizadas en el mito por
las hembras, cuyos nombres, de origen humano, evocan la imagen de
la lluvia segfin las estaciones, de la lluvia que alude a las oportunidades
(que la naturaleza feeunda ofrece al esfuerzo creador del hombre para
heredar la tierra, para no ser en ella un exilado, prisicnero del euerpo.
Las comunidades demasiado interesadas en la reflexién, eon desprecio
del mundo exterior y sus tareas, han terminado en la miseria, en teorias
de destierro fundamental del hombre y en ilusiones metafisicas.

Al acercarnos a este mito sin arrogancia clentificista, encontramos en él
una Weltanschauung completa, eoherente, profunda sabia y hermosa
con un lengnaje a la altura de su originaria funcién hermenéutica
de la existencia.

Lévi-Strauss refiere un graeioso cuento terreno sobre el origen del
lenguaje: “Cuando hubo sacado a los hombres de las entrafias de la
tierra, el demiurgo Orekajuvakai quiso hacerlos hablar. Les ordend
ponerse en fila, uno tras otro, y llamé al lobito para que log hiciera reir:
el lobo hizo toda elase de monerias, se mordié la cola, pero en vano.
Entonces Orekajuvakai hizo venir al sapito rojo, quien divirtié a todo
el mundo eon su manera cémica de caminar. La tercera vez que pasé
a lo largo de la fila, los hombres comenzaron a hablar y a reir a
carcajadas”. 3V

Fl demiurgo Orekajuvakai no da por terminado al hombre mientras no
lo haya hecho hablar, lo cual logra mediante una confrontaeién entre
hombres y animales. Ademés de sefialar la necesidad del lenguaje para
la existencia del hombre como tal, este cuento terreno destaca un factor
importante: la risa. Sabemos que la risa figura entre las expresiones
caracteristicas v exclusivas del hombre, y esta relaciéon entre risa y
lenguaje no es arbitraria ni accidental. Segtn Plessner, la risa es
genéticamente anterior al lenguaje '* y segin Alverdes prepara para
la comprensién lingiifstica **. En el libro de Singh y Zingg sobre
nifios lobos (Wolf-children), se cuentan hechos que acercan a la reali-
dad las supuestas fantasias de Kipling en este punto; en ellos nos
interesa sefialar que los nifios earentes de lenguaje por falta de contacto
humano tampoco pueden reir ¥, En las formas apiticas de la oligo-
frenia, los pacientes, que no llegan al lenguaje, son incapaces de reir. **

En el poema cosmogénico y antropogénico de los guaranies, el lenguaje
es asunto de primerisima importancia nada menos que para el ereador




mismo: “El Creador, utilizando su vara insignia de la que hizo brotar
llamas y tenue neblina, cred el lenguaje” ), Fn la siguiente oracién,
que es una enumeracién casi exhaustiva de los aspectos principales de
la cultura (lenguaje, organizacién social, arte y religién), describe al
lenguaje como esencia de lo humano y asienta su primacia sobre las
demés formas culturales: “TEste lenguaje, futura esencia del alma
enviada a los hombres, participa de su divinidad, crea después el amor
al préjimo y los himnos sagrados” . Al constituir la esencia del
alma y participar al mismo tiempo de la divinidad, el verbo es el
mediador entre dios y los hombres; este hecho se ve reforzado por la
creacion de divinidades que le sirven de depositario: “Para formar
un ser en el cual depositar el lenguaje, la divinidad, el amor y los
cantos sagrados, crea a los cuatro dioses que no tienen ombligo y a sus
respectivas consortes, que en el futuro enviardn a la tierra el alma
de los hombres”. ®

Mis adelante reitera, con atencién especial y exelusiva, el origen divino
del lenguaje: “Hahiéndose erguido, de la sabiduria contenida en su
propia divinidad, y en virtud de su sabidurfa ereadora, creé nuestro
Padre el fundamento del lenguaje humano, e hizo que formara parte
de su propia divinidad”, %

En seguida afirma con singular énfasis que el verbo es anterior al
mundo sensible y al conocimiento: “Antes de existir la tierra, en medio
de las tinieblas primigenias, antes de tenerse conocimiento de las cosas,
creé aguello que serfa el fundamento del lenguaje humano e hizo el
verdadero Primer Padre Namandu que formara parte de su propia
divinidad” ¢, Sabemos que el mundo sensible, tal como existe para el
hombre, estd mediatizado por el lengnaje, que el conoecimiento tiene
una estruetura lingtiistica, contiene una interpretacién de la experiencia
¥ sostiene pardmetros axiolégicos que guian el juicio y la aecién dentro
de coordenadas proyectadas por la condicién humana @V, En este
sentido es importante anotar que, en los mitos, no es infrecuente la
concepeitn del eaos primigenio eomo un estado prelingiifstico de lo real;
asi por ejemplo, en el Enuma elish, grandiosa composicién mitica apa-
recida en Mesopotamia hacia la primera mitad del segundo milenio
antes de Cristo, se describe el caos acuitico anterior al orden edsmico
como un periodo “Cuando al eielo arriba no se le habia puesto nombre,
ni el hombre de la tierra firme abajo se habia pensado... enando
ningn dios habia aparecido ni habia sido nombrado con nombre” 32,
Del caos surgen dos dioses y el mito dice de ellos: “Lahmu y Lahamu
aparecieron y fueron nombrados”. 2®

El mito guarani se refiere luego a la motivacion y al propdsito que
presidieron la creacién del hombre: “Habiendo ereado, en su soledad,
el fundamento del lenguaje humano; habiendo creado, en su soledad,
una pequefia poreién de amor; habiendo ereado, en su soledad, un corto
himno sagrado, reflexioné profundamente sobre a quién hacer partieipe
del fundamento del lenguaje humano; sobre a quién hacer partieipe




del pequefio amor; sobre a quién hacer participe de las series de pala-
bras que componian el himno sagrade” ?#. Bs indudable que la nece-
sidad de eomunicacién, tanto en menesteres téenicos como en amor ¥
religién, es causa del lenguaje; el hombre s6lo puede vivir en comuni-
dad portadora y creadora de eultura, Por eso, en el mito, la tensién
estilistica y seméantica, creada por los pirrafos que acabamos de citar,
se libera del siguiente modo: “Habiendo reflexionado profundamente,
de la sabiduria contenida en su propia divinidad, y en virtud de su
sabiduria creadora, cred a los Namandu de corazén valerose, los cred
simultaneamente con el reflejo de su sabiduria (el sol)” %, No otra
es la intuicién de Platén ecuando afirma que el sol tiene en el mundo
sensible puesto andlogo al que ocupa, en el mundo inteligible, la idea
del bien, fundamento del ldgos. 9

Después de la destrucecién de la primera tierra (;una ecivilizacién? ;un
tipo de cultura), “inspiré a los verdaderos padres de las palabras almas
el himno sagrado para que lo enviaran a la tierra” ¥, Un himno
sagrado, una inspiracién unitaria sirve de fundamento a la vida de
los nueves hombres y mujeres. “...Después de estas cosas, dijo a
Jakaira Ru Ete: Bien, t vigilards la fuente de la neblina que engen-
dra las palabras inspiradas. Aquello que yo concebi en mi soledad,
haz que lo vigilen tus hijos los Jakaira de corazén grande. En virtud
de ello que se llamen Duefios de la neblina de las palabras ingpiradas” 22,
Esta definicién del hombre no es menos exacta que la griega 2 y si mas
bella; el lenguaje es origen y actualidad de toda cultura, y el hombre
su duefio, administrador y guardian.

Un prejuicio positivista, que eneontré su primera ¥y mis célebre formula-
ciéon en la “ley” de los tres estadios de Comte %, impidié, durante
mucho tiempo, ver en el mito otra cosa que formas superadas de conce-
bir y expresar la vida, manifestaciones ingenuas de una humanidad
infantil. Un prejuicio teolégico — leider auch Theologie! *V — pro-
ducto de siglos de incesante tecdicea para hacer a la religién romana
racionalmente aceptable, cerré casi por completo la posibilidad de
comprender lo que dios, divinidad y divino significaban en el habla
v la vida de los pueblos no cceidentales. Un prejuicio psicoanalitico,
mis reciente que los otros y relacionado genéticamente eon ellos, inter-
preté al mito como mensaje del subconsciente ¢ inconseiente individual
0 colectivo, con sus temores ancestrales, instintos tanatofilicos, pasiones
biolégicas reprimidas y hasta enrvedes familiares. Un prejuicio cultural
alimentado por la arrogancia del poder que la superioridad téenica dio
a Oceidente en el mundo, menosprecia al mito como balbuceo ineoherente
de la mentalidad prelégica de puebles “primitivos”.

Contra todos esos prejuicios, afirmamos un prinecipio hermenéutico que
puede formularse de la siguiente manera: los autores de los mitos no
eran menes capaces de reflexion que los filésofos y cientificos oceiden-

tales, ni la ejercieron con menor intensidad o resultados menos vale-




deros; al contrario, aleanzaron niveles que la investigacién europea
apenas comienza a sospechar, Mientras se les mire desde afuera y desde
arriba, condescendientemente, su verdadero valor permanecerd oculto.
E]l método correcto consiste en profundizar e intensificar la propia
reflexion eentral; euando se llega al grado de lucidez que ellos lograron,
¢l mito se haee transparente v se revela como ereacién poética de inten-
cién eomunicativa, que utilizé los medios expresivos disponibles, medios
diferentes de los nuestros porque diferentes eran sus eircunstancias y
diferente el estilo con que los manejd, medios eficientes porque esta-
blecieron dmbito de comunidad y vencieron la intima alienacién, llaga
secreta de los adoradores de]l progreso y de la téenica. A esta compren-
sion puede seguir un intento de traduccién, sélo que ésta no serd
accesible a los que no hayvan reflexionado tan auténticamente como los
autores de los mitos.

Iis evidente que, para utilizar este principio hermenéutico y servirse
de este método, es necesario respetar a los hombres que inventaron los
mitos, sentir la participacién comtn en la condieién humana y eobrar
conseiencia de la igualdad y solidaridad ante el misterio, Bsto es dificil
para la mentalidad occidental, voleada en actitud instrumentalizante
haeia el manejo pragmético del mundo.

Al eseribir todo esto hemos pensado especialmente en log mitos cosmo-
génicos y antropogdnicos y en el puesto que en ellos ocupa ¢l origen
del lenguaje. Bl muestreo mitolégico que hemos sometido a examen
nos entrega los siguientes resultados: El lenguaje es de origen divino
(no es un invento, es un don), participé en la formacién del hombre
(sin lengna no hay hombre), participa en la constitucién del mundo
(las cosas comienzan a scr cuando son nombradas y su coherencia es la
coherencia del sistema signico), estd por lo menos en pie de igualdad
con los demds rasgos especificos del hombre, existe independientemente
del hombre pera éste es su guardidn y administrador. El orden jerdr-
quico es: a) divinidad, b) lenguaje, ¢) hombre en el mundo. El lenguaje
es mediador entre hombre y dios, hombre y hombre, hombre y mundo
porque es comin a todos; el lengnaje es la garantia finica de comu-
nicacion.

La contaminacién que resulta de la interaccién cultural hace que los
mitos pierdan altura, profundidad y coherencia. Consideremos, en este
sentido, el pintoresco cuento siguiente, que tiene origen mestizo y
cardcter sinerético: en él el lenguaje aparece como el rescate pagado
por un diablejo, para salvar su vida y recobrar su libertad, a la mujer
que lo atrapd con inveneible magia ¢ intencién asesina: “Lios hombres,
en un prineipio, no hablaban: tenfan su grito, al igual que los toros
tenian el suvo; al igual que los leones, que las gallinas, que los pajaros.
Una vez, una bruja aleanzé a ver, en el medio de su fuego, a un
diablito pequefio; velozmente lo apreté econ una gran piedra; apagd el
fuego, eavé una fosa circular y la llené de agua para que su enemigo
no pudiera eseapar. Chillaba el diablillo, amenazante; la vieja, sorda,




afilaba la punta de un hueso para ensartarlo. Chillaba més el diablillo:
la vieja le mostraba la punta que iba quedando fina eomo su dedo.
Volvié a gritar y a amenazar el prisionero. La vieja le hizo cosquillas
con la punta de su hueso, en la parte que sobresalia de la piedra.
Asi signieron largo rato hasta que la mujer terminé su tarea. Siguid
implacable bajo los insultos hasta que cayé la noche y recordé que su
marido volverfa, que debia cocinarle y que no tenia fuego. Mird al
de reojo y el diablo la mird a ella amenazante. Apurada y nerviosa,
tomé su hueso ¥ le hizo un tajo en el cuero a su enemigo. Como éste
se vio perdido, le dijo que le hacia un trato: si ella lo liberaba le daria
un don. La vieja pidié una prueba: los chillidos del diablejo se convir-
tieron en palabras. La vieja ofa asombrada. Tuego ella mismo empezd
a hahlar, Liberd a su cautivo v el paeto se mantuvo” @2,

Este delicioso euento postula absurdamente la existeneia de una sociedad
humana ya organizada, eon divisién del trabajo y adelanto téenico,
pero sin lenguaje. La superficialidad de la intuicién se pone de mani-
fiesto enando el euento nos presenta a la vieja en didlogo con el diablejo
antes de haber adquirido el don del lenguaje. Lejos estamos de la
alta dignidad reflexiva que pone de manifiesto el Popol Vuh cuando,
después de describir el caos inmévil, silencioso y obseuro, afirma:
“Entonces vino la Palabra™ ®, Lejos estamos de la estela rota que
se encuentra ahora en el Museo Britdnico, donde un Faradn, hacia el
afio 700 antes de Cristo, copid el antiguo mito de sus ancestros sobre el
dios Ptah (pensamiento y lenguaje), quien conecibid, ereé v dirige a
todos los dioses, hombres, animales y demds seres vivientes, quien con
el pensamiento de su corazén ¥ el mandato de su lengua dio origen
a todo lo corpdreo ¥ a tedo lo psiquico y a todas las cualidades de las
cosas y a su ordenamiento y armonia @Y. Muy lejos, ciertamente, de
aquel texto que recogié Preuss entre los indios Uitotos: “En el prineipio
la Palabra dio origen al Padre” ¢ texto que coineide y concuerda
con los pasajes iniciales del Evangelio segtin San Juan, 3¢

Sin embargo, el cuento de la vieja bruja v el diablejo contiene la
aporia cireular en que termina la tntentio recte de la cieneia al enfocar
el problema del origen del lenguaje. El enfoque cientifico ocupa la
segunda parte de este trabajo.




