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Viector Bravo

rigen y destino de América Latina parecen estar marcados
V' por el hierro del colonialismo. La complejidad de bisquedas
y cegueras de esta parte del globo no podrian entenderse cabalmen-
te si no se interroga esa estructura de poder que, establecida con la
llegada de los espafioles se ha mantenido por quinientos afios,
transformandose sin duda, a veces enmascardndose.

‘Colonizacion econdmica y politica, social y cultural, qué ha
‘hecho de la repreduccion de modelos su reiterada caracteristica y,
“¢omo en otro polo, de 1a emancipacién su acto afirmativo fundamen-

tal. “América Latina es una tierra colonizada”, ha sefialado Angel
Rama y quizds no nos hemos interrogado suficientemente sobre
esta terrible realidad histérica y social que, para utilizar una frase
‘de Bolivar trae un reato de la mayor tragcendencia. En la criba de
“esa cambiante estructura de poder, el hombre latinoamericano se
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pregunta de maneraincesante sobre su propia condicidén de ser, y se
precipita en los desfiladeros de la disgregacion en el mismo acto de
la biisqueda de la unidad, de 1a identidad, de la originalidad. Mayz
Vallenilla, en un clasico ensayo sobre la condicién americana, se
pregunta: “;No nos est4 diciendo, acaso, esa desesperada bisqueda
de la originalidad en el hombre americano, que éste ha comenzado
por sentirse como un ser indefinido dentro de la Historia Universal
y busca afanosamente asegurarse de aquello que considera un
requisito indispensable para empezar a ser?” ! E]l “no ser todavia”,
condicién contradictoria del hombre latinoamericano, parece con-
vertir su ansia de afirmacién en la primera de sus emergencias, y
abrirse hacia la multiplicidad que lo afirma y lo niega: su condicién
heterogénea, la busqueda o negacién de sus raices, su ansia de
universalidad, las fuerzas contradictorias de la disgregacién y de la
integracién, su apasionada relacién, de identidad o rechazo, con los
modelos que vienen fundamentalmente de Europa, su intransferi-
ble necesidad de afirmacion.

La condicién heterogénea

En contraste con la América del norte, que articula desde el
primer momento, en un acto que es el mismo de la cruel, implacable
exclusién indfgena, una estructura de organizacién y desarrollo, la
colonizacién espafiola marca una impronta de conquista y dominio,
de saqueo y sefiorio que, lo deciamos, establece desde entonces lo
que serd la complejidad de la inflexién de nuestra cultura. Los
historiadores coinciden en afirmar que las primeras décadas de
dominacién espafiola fueron un periodo de explotacién y aniquila-
ci6n practicamente desenfrenada de los indfgenas y que los prime-
ros hombres que vinieron al Nuevo Mundo fueron presidiarios
indultados o nobles arruinados, aventureros y criminales en busca
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de la fortuna que podia ser ficilmente saqueada. El indiano, el
espafiol que regresaba de las Indias, era siempre esperado en
Espafia cargado de insélitas e incontables riquezas. La indigena
violada y el indigena esclavizado dieron inicio al més complejo y
doloroso proceso de mestizaje que fue también el inicio de un ser
cultural que se negaba y se afirmaba a la vez. Tal como lo senala
Maridtegui, esta situacion, en el mejor de los casos, crea un duefio
de la riqueza que se plantea vivir de la renta y no de la produccién.
La pregunta ;qué somos? nace de nuestra condicién heterogénea y
recorre con diversa modalidades nuestra historia de c¢inco siglos.
Podriamos decir incluso que todas nuestras busquedas de emanci-
pacién, como nuestras diversas expresiones culturales y estéticas,
tienen como dominante la posible respuesta o la perplejidad ante
esta pregunta fundamental. ;Somos el remedo de Europa, la dolo-
rosa expresién de la inferioridad humana, o somos la posibilidad de
la plenitud y de la utopia? Nuestra afirmacién debe fundarse en el
rechazo ¢ en la integracién? ;Debemos “ser” desde nuestras raices,
o desde el amplio mar de lo universal? Simén Bolivar, de manera
incomparable intenté dar respuesia a esa nuestra pregunta: “Noso-
tros somos un pequeio género humano; —dice en su Carta de
Jamaica, de 1815— poseemos un mundo aparte, cercado por
dilatados mares, nuevo en casi todas las artes y ciencias aunquse en
cierto modo viejo en los usos de la sociedad civil... no somos indios
ni eurepeos sino una especie media entre los legitimos propietarios
del pais y los usurpadores esparioles”. En 1919, en el Discurso de
Angostura, subrayard de nuevo esa condicidén heterogénea: “Es
imposible asignar con propiedad a que familia humana pertenece-
mos. La mayor parte del indigena se ha aniquilado; el europeo se ha
mezcladoconelindioy con el africano. Nacidos todos del senode una
misma madre, nuestros padres, diferentes en origen y en sangre,
son extranjeros, y todos difieren visiblemente en la epidermis; esta
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desemejanza trae unreato de la mayortrascendencia”. Este intento
de respuesta, enunciado en el fragor mismo de la emancipacién,
trata de dar luz sobre lo que Marti llamaria posteriormente “E)
enigma hispanoamericano” y revela, en la condicién heterogénea
que nos constituye, la necesidad de unas raices que aparecen, no
obstante, tachadas por los signos de la aniquilacién; seiiala la
complejidad de una heterogeneidad atravesada por la avidez del
fusionamiento, y nos muestra un otro de la extrafieza del cual, sin
embargo, somos prolongacién.

Las raices: tachadura y expresion

En el cruce de sangres de la condicién heterogénea lonegroy
lo indigena se presentan, con mayor o menor énfasis en uno y otro
pais, como la raiz desde la lejania o desde el vacio dejado por el
aniquilamiento, y hacia donde se abre sin embargo, un camino de
regreso. René Depestre, Aimé Cesaire o Franz Fanon han explorado
la posibilidad de la expresién del mundo negro en el contexto de la
cultura del continente; Pales Matos y Ballagas hicieron aflorar la
inflexién musical de ese mundo en la superficie del idioma; Nicolas
Guillén cants primero ese mundo para después, por los caminos de
la poesia, mostrar los caminos del mestizaje y su expresién. El
mundo indigena, por su parte, se presenta como un mundo aniqui-
lado, apenas sobreviviente, que nos llama, no obstante, como el méas
legitimo de los signos originarics. “El americano —sefala Luis
Villoro— trata de reconocer en lo indigena Algo de si mismo, de
descubrir en él un aspecto con el que se identifica. De allf la
fascinacién que le produce, pues en él cree encontrar sus propias
raices”. Sin embargo sefiala: “los valores espirituales mas altos de
las antiguas civilizaciones indias parecen haber sucumbide sin
remediot. La antropologia del siglo valord el mundo indigena, su
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riqueza poética en la comprensién del mundo, y fundamenté el
derechode estos pueblos y de estas culturas de preservar sus signos,
sus modos de organizacién, sus valores. En América Latina la
novela indigenista se constituyé6 en el primer intento de valorar ese
mundo, pero no fue sino hasta la obra de José Maria Arguedas,
antropélogoy novelista, cuando se planteardn de manera fervorosa,
y teniendo como trasfondo las propuestas iniciales de Mariategui,
dos de los problemas fundamentales del mundoindigena: la riqueza
de su comprensién poética del mundeo; y los caminos de su integra-
cién a la cultura occidental. Desde diferentes perspectivas, el
Asturias de Hombres de maiz (1949} y el Arguedas de Todas las
sangres (1964) plantearon la posibilidad de la emancipacién en las
fibras mismas del mundo mitico; Arguedas, sin embargo, ser&
herido por el desencanto, por lainsoportable lucidez de comprender
que ese mundo donde la belleza aflora de manera plural y silenciosa,
se encuentra condenado a muerte. La tltima novela de Arguedas,
El zorro de arriba y el zorro de abajo (1971), es angustioso
documento de ese desencanto. Asturias, por su parte, muestra que
la trascendencia de lo indigena es la de ser fuente para la transfi-
guracién poética, tal como ocurre por ejemplo en Tres de cuatro
soles {1973}, su dltima cbra.

La presencia indigena, importante en Guatemala y México,
en Pert y Paraguay, la presencia negra en Hait{ y Cuba, con su
espesor de mitologias y tradiciones, impregnando sin duda las
culturas de sus respectivos paises, parecen destinadas no obstante
a su absorcién e integracién con la cultura occidental. “Ni las
culturas africanas tienen posibilidad visible de desarrollo auténo-
mo dentro del continente, —seiiala Rama— ni 1as culturas indige-
nas pueden cubrir el salto en el tiempo necesario para alcanzar y
superar a las culturas europeas acriolladas... Tanto las primeras
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como las segundas estédn destinadas a morir, y sélo pueden insertar
elementos propios dentro de esta cultura europea americana, u
occidental o atldntica, como se quiera®. Ese procesc de derrumba-
miento y negacién coloca una tachadura sobre las raices de la
condicién insuficiente de ser de nuestra cultura, problematizan la
pregunta sobre lo que somos, ponen en evidencia la estructura de
poder que nos convierte, segiin la expresién de Rama, en “una tierra
colonizada”. Esa tachadura propicia la levedad para la identifica-
cién con los valores europeos de la cultura occidental. El llamado de
Franz Fanon, “abandonemos Europa”, no es escuchado por una
cultura heterogénea, prolongacién de la cultura occidental incesan-
te reproductora de modelos que, sin embargo, busca una condicién
de ser.

Imitacién o autonomia

América Latina es, de manera problematica, una prolonga-
cién de Europa: integrada por la capacidad expansiva del universa-
lismo occidental, se debate en las fuerzas contradictorias de la
asimilacién y el rechazo, de la identificacién y la diferenciacién.

La 1dentificacion establece realmente la subordinacién de la
copia al modelo y, por tanto, parte de la consideracién de la
“inferioridad” del hombre latinoamericano frente al hombre euro-
peo (y, después, del norteamericano). Antonello Gerbi, en un libro
ya clasicod, ha visto en las tesis de Buffon y De Pauw, de Hegel y
Sepiilveda, las fuentes de esta concepcién de inferioridad del indi-
gena primero, y despusés, consecuentemente, del mestizo. En Ginés
de Sepilveda, en enfitica refutacién de la idea del buen salvaje de
Bartolomé de las Casas, es posible encontrar laidea de la condicién
natural de la inferioridad del indigena, su clasificacién como bes-
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tias, y la diferenciacién entre el “4nima inmortal” del europeo frente
a la “bruta animalia” de “las bestezuelas halladas por los conquis-
tadores en las lejanas indias”. Esa revelacién de la “inferioridad”
crea la necesidad de ser como el modelo, de alli el intenso deseo de
europeizacién que es posible encontrar en Alberdi y Sarmiento, en
Alcides Alguedas y Carlos Octavio Bunge, como una vertiente
importante del pensamiento latinoamericano; valoracién que auin
noconcluye y que es posible observar hoy con asombrosa frecuencia,
no s6lo en pensadores sino también en politicos y, desde hace varias
décadas, en los medios de comunicacién masiva de uno y otro
continente.

Como la otra cara de la moneda, el mito del buen salvaje,
formulado por Montaigne y Rousseau, y el imaginario utépico del
Renacimiento haran de esta parte del mundo el lugar sefialado del
regreso a la pureza y a la felicidad. Segin Alfonso Reyes la
concepciéon de América como lugar de la ibertad y la felicidad ya
existia como “presentimiento” en Europa, y América fue casiinven-
tada ya en la Atlantida de Platén. Asi dird en su Ultima tulé, de
1942: “América, puede decirse sin violencia, fue querida y descu-
bierta{casi inventada)comocampo de operaciones para el desborde
de los altos impetus quiméricos”. Es conocido el “inventario” de ese
presentimiento que hace posteriormente Edmundo O°Gorman en
su libro La invencién de América (1958); v es postible decir que
tanto el imaginario europeo como el latinoamericano; as{ es posible
observar, como lo ha puesto en evidencia, Ezequiel Martinez Estra-
da, que la utopia de Moro tenia como referencia la isla de Cuba (la
misma que siglos después intentaria hacer verdad la utopia revolu-
cionaria), que la utopia intenté materializarse, durante la coloniza-
cién, en México 0 en el Paraguay, v que una linea de pensamiento,
desde la superioridad espiritual atribuida por Rodé hasta la raza
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césmica anunciada por Vasconcelos, ve en el latinoamericano la
posibilidad de una plenitud. Es posible ver en las formulaciones
estéticas del realismo mdgico y lo real maravilloso, difundido a
partir de la década del 40 como cualidades de afirmacién y diferen-
ciacién del latinoamericano, la asuncién de un destino utépico.
Hemos dicho, sin embargo, que esa asuncidén no es sino la otra cara
de la misma moneda: inferioridad y utopismo son proyecciones,
invenciones desde Europa que pensadores y creadores latinoame-
ricanos han asumido muchas veces como propias, y es asombroso
ver que, de manera apenas evidente, las concepeiones de la inferio-
ridad ¥ la utopia a veces se identifican pues desde la racionalidad
que proyecta la utopia el “buen salvaje” puede ser visto como
cercano a la pureza, a la fe, a la naturaleza, pero desprovisto de
razon. !No es esta carencia la que impone la ceguera en los negros
rebosantes de fe, en El reino de este mundo (1949), de Alejo
Carpentier, que no ven que Makandal es realmente ajusticiado? La
proyeccién de 1a utopia deja intacta la superioridad de la razén. “El
mito del noble salvaje —sefiala en este sentido Steiner— habia
interionzado un vigoroso dogma jerarguico. La sensibilidad ocei-
dental podia detenerse con nostalgica admiracién a considerar
virtudes ocednicas y hasta ver en tales virtudes un reproche a sus
propias deficiencias, precisamente porque la primacia occidental no
se ponia seriamente en tela de juicio™. Inferioridad y utopia se
presentan de este modo como proyecciones e interiorizaciones de lo
que Aupgusto Salazar Bondy llamara “la cultura de dominacién”, o
lo que Mario de Andrade denominara “exposicién sedentaria de
doctrinas”, La racionalidad dominadora, denunciada como estruc-
tura de dominie, de Nietszche a Adorno y Horkheimer, se expande
sobre América no solo por la subordinacién y la interdiccidn sino
también por la fascinacién y la seduccién. De alli que de Simén
Rodriguez y Bello a Mart{ y Mariategui el reconocimiento de un
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indisoluble laze con Europa va acompaiiado de la exigencia de
originalidad. En el fragor de la emancipacién Rodriguez lanzara sid
grito, “inventamos o erramos” y Bello pedir4 que no estemos con los
ojos cerrados ante el nudo que nos ata a Eurcpa; asi escribird en
1848: “;Cu4l ser4 el juicio que se formara de nosotros un Michelet
o un Guizot? Dirdan: la América no ha sacudido atin sus cadenas; se
arrastra sobre nuestras huellas con los ojos vendados; no respiraen
sus obras un pensamiento propio, nada original, nada caracteristi-
co; remeda las formas de nuestra filosofia, y no se apropia su
espiritu. Su civilizacién es una planta exética que no ha chupado
todavia sus jugos a la tierra que la sostiene”. Se plantea asf la
tensi6n entre universalismo y expresién de lo propio que sera
también la preocupacién de Marti y Maridtegui, y se perfilan los
rasgos que caracterizaran siglos de nuestra historia: la emancipa-
cién como valor fundamental y el deseo de originalidad frente a los
modelos impuestos por la estructura de poder de la colonizacién.

La gesta de independencia del siglo XIX se encuentra susten-
tada en el deseo de integracion de los pueblos americanos. Asi dird
Bolivar: “yo deseo més que otro alguno ver formar en América la
més grande nacién del mundo, menos por su extensién y riqueza
que por su libertad y gloria”. EL suefio bolivariano dela gran nacién
americana, como producto glorioso de la emancipacién, se diluye sin
embargo y Bolivar, desencantado, muere con la certeza de “haber
arado en el mar” de que la titdnica empresa de la emancipacién no
logré la gloria de la integracién sino la dolorosa disgregacién que,
como sabemos, dard nacimiento al caudillismo.

El tiempo de la emancipacién fue el fracaso de la integracién

y la caida por un desfiladero que atin no parece tener término. Juan
Montalvo en 1883 va vefa alli la razén de nuestros fracasos.
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“Washington fundé una repiblica que ha venido a ser después de
poco una de las mayores naciones de la tierra; Bolivar fundé as{
mis$mo una gran nacién pero, menos feliz que su hermano primogé-
nito, la vio desmoronarse, y aunque no destruida su obra, por lo
menos desfigurado y opacada. Los sucesores de Washington, gran-
des ciudadanos, fil6sofos y politicos, jamis pensaron en despedazar
el manto sagrado de su madre para echarse cada uno por adorno un
jirén de pirpura sobre sus cicatrices; los compafieros de Bolivar
todos acometieron a degollar a la real Colombia y tomar para asila
mayor presa posible, locos de ambicién y tirania”. La emancipacién
no logrd comjurar lg-estructura de dominio y despojo instaurada
desde la conquista y en vez de producir pueblos integrados para la
organizacién social, politica y cultural, abri6 la herida de la disgre-
gacién donde el caudillismo sembré sus raices. Pero también dejé
intactae! ansia dela emancipacion y de la afirmacién. De este modo
Marti planteara-la necesidad de una segunda emancipacién y los
hombres de la Sierra Maestra veran en su acto revolucionario la
concrecion de esta ansia. La resistencia y los procesos de liberacién
de los pueblos se convirtieron asi en los mas importantes actos
afirmativos de “nuestra condicién de ser”. De este modo, desde las
péaginas finales de Todas las sangres de José Maria Arguedas, el
Dios incarri, quien fuera decapitado por el rey espaiol, inicia su
reconstitucién para la revolucién liberadora; asi, en la década del
sesenta, las montafias latinoamericanas se llenardn de jévenes
armados, con la conviccién de un proceso liberador indetenible, y
Cuba se convertird en la concrecién de la patria libre, del hombre
nuevo liberado por fin de la estructura colonial de poder. La
afirmacién latinoamericana, atravesada por lo que Steiner llama
“El aire eléctrico de la revolucién”, empieza a quebrarse sin embar-
goenel estruendode “lacaida de las utopias” que, sobre todoa partir
de la década de los ochenta, recorre el mundo occidental transfor-
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mando aquel “aire eléetrico” en el escepticismo ante la revoluci6n
como camino hacia la felicidad del hombre, el fracasode “la segunda
emancipacién” revela una realidad que estaba oculta detrés del
fervor utdpico y que desde entonces se muestra con su terrible
crudeza: la relacién centro-periferia que impone formas de subordi-
nacién econémicas y culturales, la deuda gue crea un muro practi-
camente imposible de saltar para la posibilidad del desarrollo, el
fracaso de los planes de industrializacion, la pobreza y el analfabe-
tismo crecientes de manera dramdtica, la crisis, una vez mas, de
nuestra “condicién de ser” en el contexto de la civilizacién occiden-
tal. Lejana de la afirmacién de! Barén de Humboldt, para quien
“América es una nueva dimensién de la humanidad”, América
Latina se enfrenia al vaticinio de los mas importantes economistas
del mundo para quienes, en las actuales condiciones, esta parte del
continente no tiene reales posibilidades de desarrollo y superacién.

En el planocultural resurge, de manera dramatica, la pregun-
ta de si estamos condenados a ser imitadores y repetidores de los
pueblos creadores de cultura, y si, aceptando esta realidad, es
posible conseguir, contradictoriamente, la afirmacién y la origina-
lidad de nuestra condicion de ser.

De la periferia y de la autenticidad

La autoafirmacion latinoamericana exige el reconocimiento
eritico de la condicién periférica, a la vez que la rearticulacién de la
relacién centro-periferia para construir el paso de la cultura repro-
ductora a (también) cultura creadora. La biisqueda de esta afirma-
ci6n ha abierto, en el proceso de la expresién cultural, por lo menos
dos vias: la asuncién de la condicion heterogénea y la “resignifica-
ci6én” de los modelos importados.
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1.a disgregacidn de los pueblos latinoamericanos no ha podido
negar sin embargo que hay una unidad esencial que exige su
protagonismo. Para Carcy Ribeiro esa unidad esencial se manifies-
ta mas alla de la diversidad de culturas regionales pues América
Latina fue sometida a un mismo proceso civilizatorio. “Los grupos
indigenas —sefiala— variados como eran en sus pautas culturales
y en sus grados de desarrollo, sdélo hubiesen contribuide a la
diversificacién si hubiesen sido el factor preponderante. Los ni-
cleos africanocs, a su vez, que provienen de una miriada de pueblos,
también hubieran creado miltiples rostros en el nuevo mundo, si
hubiesen impuestosu impronta cultural de forma dominante 5. Es
esa unidad esencial que preserva la diferencia la que estimulé el
proyecto bolivariano, y la que le permite hablar a Marti del pueblo
y no de pueblos, “por no parecernos que no hay mas que uno del
Bravo a la Patagonia”.

En este contexto la biisqueda y expresién de las raices y el
ansia de universalidad se han constituido en los dos pelos, en las dos
orillas para el fluir de la cultura latinoamericana: del Inca Garcila-
so de la Vega a José Maria Arguedas se traza un arco de la
integracién creadora de lo propio en lo universal; de Sor Juana a
Borges y Lezama Lima se traza otro para la expresién de lo
universal en términos de nuestra cultura; entre estos dos arcos,
podria decirse, la literatura del continente ha intentado expresar y
materializar una condicién de ser: asi, el modernismo transpone
estéticas europeas en un discurso propio que luego influiré scbre
Europa; asi en la década del veinte, por ejemplo, con el eriellismo,
y, desde otra perspectiva, con diversas formas estéticas de la
modernidad, se explora a la vez lo mds propio y lo universal de
nuestra expresion; asi, en la década del sesenta, el discurso narra-
tive transfiere técnicas europeas para dar cuenta del fervoroso
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proceso de revolucion y utopfa que estiremece el continente. En ese
fervor, los creadores latinoamericanos hacen suya la intencién que
ya se encontraba en el “Manifiesto antrop6fago” que Oswald de
Andrade publicara en 1928, de asumir los c6digos ¥ los modelos del
centro en el “devoramiento” de la transformacién, de la reconver-
sién, de la desviacién, de la inversién, de la heterogeneidad. Asi la
expresién “Tupi or not tupf that is the question”, del “Manifiesto
Antropéfago” puede verse como una frase sintesis de esa heteroge-
neidad, de ese devoramiento; en ese sentido Lezamaverden Espejo
de paciencia (1608), de Silvestre de Balboa, un texto fundacional
de la literatura cubana que reine de manera heterogénea lo
indigena con lo griego y con otras culturas, en el mismo sentido en
que el mismo Lezama, Vargas Llosa, Fuentes, Roa Bastos y muchos
otros asumiran con plena libertad lo m4s universal de la expresién
novelesca para producir novelas profundamente latinoamericanas.
“Consumidora —sefiala Nelly Richard—, la periferia ha tenido que
perfeccionarse en el manejo de una cultura de la resignificacién,
supliendo la falta de un repertorio “propio” con la agilidad téctica
del gesto de “apropiacién™. De Dario a Lezama nuestra literatura
ha procedido por “resignificacién”. A partir fundamentalmente de
la década de los ochenta, como deciamos, conocida como “la década
perdida”, América Latina se enfrenta con una realidad que siembra
el escepticismo donde antes habia el fervor utépico; desde entonces
las estadisticas econdmicas, sociales, culturales, sefialan la contun-
dencia del fracaso y la revigorizacién de la estructura centro-
perifieria. En este contexto se redescubre con asombro el escepticis-
mo expresado, de diversa manera sin duda, en autores como César
Vallejo y Juan Carlos Onetti, como de formulaciones cercanas a
nuestra m4s inmediata contemporaneidad; y la literatura abunda
en la convocatoria heterogénea de lo m4s propio con lo mas univer-
sal, pero no en los tonos liricos 0 épicos planteados por los escritores
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anteriores, sino en términos profundamente parddicos, en la peti-
ci6én de cuentas de la ceguera del utopismo, y en la cruda visidn del
desfiladero de la cultura latinoamericana de fin de siglo que lleva
aexpresar, paradojaimente, laimposibilidad misma de la expresién
y de la escritura: multiplicidad de discursos y de silencios en la
imposibilidad, a la vez festiva y escéptica, de decir a plenitud la
complejidad de nuestracultura. Las palabras perdidas(1992),de
Jesus Diaz: La liebre (1991), de César Aira; Cocuyo (1990), de
Severo Sarduy; La noche oscura del nifo Avilés (1984), de
Edgardo Rodriguez Juli4; Persecusién (1982), de José Balza, El
entenado (1988}, de Juan José Saer; Maldicién eterna a quien
lea estas paginas (1993), de Manuel Puig, podrian representar
hitos importantes de esa visién desencantada y desmitificadoraque
procesa de manera vertiginosa diversos signos culturales, en una
fiesta parddica del pastiche, del reciclaje, para enfrentarse al vacio
quizas, o al hallazpo de nuevas significaciones. Los atributos
parddicos de la literatura latinoamericana de final de siglo no
parecen ser sino las marcas del desencanto; pero quizds sean a la
vez nueva semilla para un reencantamiento sin las viejas cegueras
que permita a la cultura latinoamericana abrir la brecha para salir
del enrejado de la estructura de poder de la colonizacidon.
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