Mario Bricesio Iragorry

desde el liberalismo romantico.
Una aproximacion a sus primeros libros

Sobre Mario Bricefio-Iragorry se ha publica-
do una obra critica mé4s o menos extensa en cuan-
to al anilisis de su pensamiento. Desde el afio de
1991, cuando ingresan sus restos mortales al Pan-
teén Nacional, y que 2 su vez marca el inicio de los
preparativos del centenario de su nacimiento en
1997, viene diandose una revisién minuciosa de su
obra. Una revisién que lo inserta en la dindmica
del debate actual en torno al pensamiento latino-
americano, su profunda vinculacién con el relance
de nuevas concepciones éticas y su sometimiento
dentro del acontecer nacional. La inmensa mayo-
ria de los estudios realizados sobre Bricefio-Iragorry
descansan en la obra que éste publicé en su madu-
rez, fundamentalmente la originada en sus afios del
exilioc madrilefio. Perdiéndose la posibilidad de
construir un analisis de sus afios de formacion in-
telectual en donde se condensa el pensador en cier-
nes. Poco o casi nada se ha escrito o discutido en
torno a sus textos iniciales, que se extienden desde
1912, cuando él junto a sus compafieros de la Ge-
neracién del 18 invaden la prensa regional, y sus
reflexiones llegan a los periédicos de Mérida vy
Maracaibo, hasta que publica en 1925 el libro que
marca el deslinde entre el adolescente y el hombre
que llegé a ser. Es justamente en este lapso en el
cual Mario Bricefio-Iragorry sienta las bases de su
pensamiento que lo acompariara hasta su muerte
en Caracas el 6 de junio de 1958.
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En este trabajo intentaremos extraer de ese pensamiento en for-
macién la corriente filoséfica a la cual responde la pluma del tryjillano.
Corriente que sera la esencia de su discurso, y que a su vez lo conectara
con un pensamiento organice diluido en Latinoamérica desde finales
del siglo XIX. Los tres primeros libros de Bricefio-Iragorry serdn los
documentos que sirvan para el andlisis: Horas, Motivos y Venlanas en ln
nocke. En ellos encontraremos cudles eran las lecturas que animaban al
joven intelectual , la visién que en el momento tenia del hombre, la

Historia y el mundo, y finalmente la particularidad de su pensa-
miento religicso, punto que nos separarid de lo que hasta ahora se ha
venido pregonando acerca de su catolicismo. En estos libros, como en
todos sus trabajos anteriores tendremos a un joven Bricefio-Iragorry
“abrazado a la emocion y la pasién en medio de un época que adopta
al Modernismo como campo literario y al liberalismo roméntico como

concepei6n del pensamiento”. (HERNANDEZ. 1993:20).

Habia culminado sus estudios en Mérida, ciudad fundamental en
el devenir de Bricefio-Iragorry. La Mérida del Dr. Diego Carbonell y la
Universidad de Los Andes, en donde entrari en contacto con jovenes
intelectuales de la talla de Mariano Picén Salas, Jesis Enrique Lossada,
Roberto Picén Lares, Caracciolo Parra Leén, Julio Sardi y el Obispo
Enrique Maria Dubuc, personajes que, de una u otra forma, orienta-
ran al joven desollado en la senda de un didlogo que pretende la inter-
pretacion del pueblo latinoamericano, a través de la creacién de un
nuevo contingente de manifestaciones y simbolos que sirviesen de guias
para el otro en la construccién de una sociedad distinta y mejorada de
la barbarica en donde hacen vida. Estas amistades proveen al trujillano
de lecturas y nuevas experiencias. Lecturas diversas e ‘irresponsable-
mente’ leidas con pasion. Asi lo observa el mismo Bricefio-Iragorry:

Inicié mis lecturas con profundo desorden. Sin cuidarme de la pre-
ceptiva literaria, ni aun de las leyes del buen sentido, di en atiborrar mi
cabeza de la mas extraia literatura: Victor Hugo, Schopenhauer,

' Voltaire, Diderot, Volney, Jovellanos, Humboldt, Queiroz y Vargas Vila,
hacian una mezcolanza extraordinaria en mi indisciplinada mente. A
poco divulgaba en mi ciudad nativa las ideas atomizadoras de Federico

Nietzsche al mismo tiempo que rendia parias al pseudo misticismo de
Amado Nervo. (BRICENO-IRAGORRY.[966:XIII)
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Lista a la cual debemos agregar los nombres de Rodé, Marti,
Ugarte, Vasconcelos, el francés Romain Rolland con su juan Cristébal,
y los fundamentales del 98 espaiiol: Antenio Machado, Unamuno,
Ortega y Gasset, Azorin y Baroja. Acerca de los misticos espafioles del
Siglo de Oro, Bricefio-Iragorry los lee, los disfruta y los asimila desde
sus formulaciones metafisicas que lo hermanan con Jesis Enrique
Lossada ya que:

1Qué se ha hecho la lozanfa vivificadora, sanguinea en la corola
de los labios pretéritos? ;Qué fuerza los obliga a semejarse a sus
azules sombras de otras épocasi... jAhl la corriente pantefsta que
los transfunde, que hace viajar su esencia creadora hacia lo
Absoluto, les ha arrebatado la fuerza vital y efecttia ahora como un
cambio mégico entre sus organismos corpdreo y astral y el Todo
Supremo: les roba lozania fisica, les disminuye energfas aparentes,
pero les va dando lentamente la perfeccién metafisica y les
proporciona el éxtasis final, Gitimo elemento de transformacion
que los lleva hasta los complicados circulos del Eterno Todo.
(BRICENO-IRAGORRY. 1991:34)

Estas son sus lecturas cuando se publica en Caracas por Tipografia
Mercantil en 1921 su primer libro: Horas. Estd gobernadc por un espi-
ritu de introversién y de una orientacién casi mistica (Misticismo al
estilo de sus lecturas Modernistas): “Es un silencio de seres y de almas:
nada canta, nada llora, nada rie, a no ser el rio que mientras mas subi-
mos se hace mas pequefio”. (BRICENO-IRAGORRY.1921:18), Mais
adelante agrega: “Cada vez mas pequeiio y mas humilde, ya su masica
no es sonar de orquesta sino uniforme voz de flauta monorritmica; poco
agua, poca voz y poco lecho, ya no es rio sino hilo cantarino alld en la
cumbre” (BRICENO-IRAGORRY. 1921:19). Es un misticismo que
busca la exaltacién del espiritu a través del rescate de la sensibilidad.
Un misticismo (jexilio?) silencioso; que es a su vez la obligatoriedad de
guardar silencio para escuchar las voces del pasado que reclaman des-
de todos los rincones de Latinoamérica su participacion en la vida so-
cial. Guardar silencio para escuchar las voces de un ‘didlogo’ de sus
compafieros generacionales que intentan elucubrar desde la pasién la
senda hacta la Venezuela posibie. Para ello consumird des-horas de an-
gustia en la vena modernista que lo alimente de herramientas suficien-
tes para hallar la armonia entre la realidad real y la realidad literaria.
Estdn presentes en la obra primigenia de Bricefio-Iragorry constantes
referencias a la oposicién, por un lado, del ideal Positivista que intenta
con éxito sostener regimenes dictatoriales en Venezuela y el resto de
Latinoamérica; por el otro a una sociedad burguesa que se rinde bo-
quiabierta a los placeres del materialismo:
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Cabe la misericordia de su rusticidad el alma se simplifica, se
desnuda toda de las vanas complicaciones que diérale el progrese
de hierro de los pueblos, ese progreso que destruye todo lo que no
se aviene a su sed de movimiento, con su agitacién, con su
inquietud; ese progreso que odia todo valor no susceptible de
ponerse en una caja de ahorros o de ser representado por billetes
de banco... Don Quijote piensa con Epicteto que es mejor amueblar
el alma con la liberalidad y la justicia que llenar la casa con
suntuosos objetos por vano amor al lujo.  {BRICENO-
IRAGORRY.1921:26)

La solidificacién del Positivismo y su filosofia del gendarme necesario,
unido a las limitaciones de universalidad de los nacionalismo que
resurgen vertiginosamente, y sobre todo la explosién de la Primera
Guerra Mundial, seran los detonantes del despertar de un compromiso
intelectual basado en el rescate del humanismo fundamentado espiri-
tualmente alrededor de la Tierra Americana (La Patria Grande de
Bolivar). Y quien asume la voz cantante para asumir y convocar a otros
a este compromiso sera José Enrique Rodd desde su Ariel (1900). A esto
volveremos mas tarde.

En las piginas de Horas se dejan ver una serie de planteamientos
que podrian ser identificados con un posible ideal cristiano en proceso
de maduracién, pero que efectivamente no era asi. Un ideal cristiano
que se formaria desde ese misticismo al que recurre Bricefio-Iragorry
para expresarse. Sin embargo, podriamos decir que este cristianismo
que aparentemente se deja ver es un arma de doble filo con la cual preten-
de levantar su voz critica ante un dogma que se hace insuficiente para
resolver la crisis de la humanidad. Es por ello que Bricefio-Iragorry va
a compartir con Nietzsche su visién del mundo en sus vertientes: apolinea
y dionisfaca. Dos almas que aparecen fundidas en un solo cuerpo como
en El lobo estepario de Hesse. Dos vertientes con las cuales alcanza el ser
humano la delicia de la existencia: el suefic y la embriaguez. No acepta
Bricefio-Iragorry, como modernista, la realidad que lo rodea, en tal
sentido asume otra concepcion de la vida como consecuencia de su
adhesién a una corriente idealista:

Que busca la verdadera realidad detrés de las apariencias, y asf,
a la certeza empirica del positivismo oponen los modernistas la
creacién de un mundo distinto, ideal, al cual se penetra por medic
de la imaginacion; de esa aventura del espiritu se desprende un
misticismo en la aceptacién originaria del vocablo: *lo que incluye
misterio o razén oculta” {CASTRO, 1973:17).
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Comienza asi a vislumbrarse la aceptacién en Bricefio-Iragorry
del discurso utépico desde la agonia, una agonfa que nos recuerda la
proclamada por Unamuno: “La agonia es, pues, lucha” (Unamuno.
1984:31). Un discurso que se hard mas duro y complejo, més incisivo,
mas urticanie. La utopia que ya viene decantidndose desde sus escritos de
adolescencia estard sostenida sobre dos bases que la nutren: la ensoda-
cwn y el liberalismo roméntico.

Mario Bricefio-Iragorry intenta crear ese mundo ideal que parte
del modernismo, crear “universos que llegan a absorber €l tiempo hist-
rico y envalverlo en su manto de fantasia y ensofiacion” (HERNANDEZ.
1993:131). A esto le agregamos el siguiente pensamiento de Bachelard:
“Hay horas en la vida de un poeta en las que la ensofiacién asimila lo
real mismo. Lo percibe entonces asimilado, El mundo real es absorbido
por €l mundo imaginario” (Bachelard. 1982:29). Era su respuesta a la
intoxicacién del mundo que lo rodea: auge del Positivismo, la dictadura
gomecista, una sociedad hipécrita y vacia, y no es descabellado agregar
a una Iglesia complaciente de los desmanes anteriores que se oponen al
espiritu creador que enaltece a la esencia de los pueblos. Una respuesta
que va a encontrar brazos abiertos en las palabras de Rodé, Dario, Marti,
Ugarte, Vasconcelos y los demis intelectuales que buscan mejorar la rea-
lidad de Latinoamérica. Esa ensofiacién, esa utopia tendrin como basa-
mento filoséfico los postulados del Liberalismo romdntico.

El Liberalismo Roméntico “es la afirmacién dialéctica del hom-
bre en su doble faceta individual y social” (REQUENA. 1982: XXX VIII).
Surge como una antitesis del Positivismo, aunque disminuido en cierta
medida por la otra corriente filoséfica de oposicién a lo establecido: el
marxismo. Esta va a oponer el ideal al mundo material, es decir, va a
Hevar al plano real la lucha entre Ariel y Calibdn que vienen pregonan-
do Rendn, en primer lugar; y Rodé y Darifo, después. El Liberalismo
Romantice va a entronizar la moral como rasgo insustituible en el es-
piritu del individuo, desmembrando al dinero como el elemento en don-
de descansa el poder absoluto. A través de él, Bricefio-Iragorry, y en
fin todos los modernistas, va a volver el rostro hacia sus origenes
fundacionales; una mirada hacia atris que obliga el contacto con el
siglo XIX y la generacién de humanistas que abonaron el camino del
tiempo hasta su actualidad.

Hoy son nadie, y como para ellos, también para sus hombres hubo
orfandad de laude. Viven en nuestras ideas, en nuestro progreso, en
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nuestro espiritu, de una manera subconsciente, y cuando vamos por
calles que ellos cruzaron hace mucho —sitios ocultos que fueron sombra
propicia para la germinacion de sus ideales apostélicos, riego de jubilo
para sus anhelos muertos- voces que duermen en la quietud expiatoria
de cosas viejas, nos hablan de ellos, de sus entusiasmos y sus luchas en
pos de una trigica idea libertaria que nunca llegaron a consolidar.

(BRICENO-IRAGORRY. 1991:29)

Por ello, Bricefio-Iragorry, utiliza la confrontacion de situaciones
para ilustrar de mejor manera lo que pretenden con tal corriente filo-
sofica: “Camind todas las calles suplicando una limosna en puertas ri-
cas y en el morral la lleva a casa a regalar con ella su apetito castiga-
do” (BRICENO-IRAGORRY.1921:31). Bricefio-Iragorry busca susti-
tuir la aristocracia del dinero y del poder material por una aristocracia
del espiritu, originandose en él una preofunda conciencia del desarrai-
go. ¢Pero es sélo un fendémeno de conciencia? Segin Enzo Faletto y
Julieta Kirkwood:

Muchos de estos nuevos intelectuales urbanos pertenecian a
familias tradicionales, que en funcién de su pérdida de importancia
econdmica {generalmente su desaparicién como hacendados
tradicionales), sufrfan una fuerte disminucion de su prestigio social,
Este desarraigo se refuerza por los contenides intelectuales del
Romanticismo. Hay en tal formacién ideolégica una fuerte
orientacian individualizante que los induce a concebirse como
individuos y no comeo grupo. (FALLETO-KIRKWOOD, 1977:58)

Sobre este punto es curioso notar que figuras principales de la Gene-
racién del 18 responden a esta premisa pertenecen a familias tradiciona-
les del pais; los Lossada en Maracaibo, los Pic6n en Mérida, los Bricefio
en Trujillo, los Paz Castillo en Caracas, los Ramos Sucre en Cumana.
Esta nocién de individualidad les viene heredada de las concepciones
manejadas por José Enrique Rodd desde las paginas de Ariel. Los j6venes
de 18, y entre ellos Bricefio-Iragorry, entran en una enorme contradic-
cién existencial significada en no poder identificarse ni con el Pueblo y
mucho menos con la burguesia; esto unido a su idea de que en Venezuela
se dejo de tener contacto con las raices fundacionales en términos de
‘articulacion’, los transforman en individuos desarraigados, hombres de
ninguna parte como Nietzsche, individuos casi por exclusién.

Esta particular conciencia de individualidad implica una serie de

exigencias que se expresan en una moralidad individual, para la cual y,
primordialmente, los convencionalismos sociales aparecen como fal-
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sos. Dentro del pensamiento burgués, la idea de igualdad llevada a su
extremo logico implicaria gravisimas consecuencias... El pensamienito
romantico, quien niega tanto la validez del orden existente como las
convenciones en que este se expresa, percibe la imposibilidad de la pro-

pia realizacidn dentro del sistema y pretende superarlo como una pura
reatizacion individual, (FALETTO-KIRKWOOD. 1977:58-9)

Esta realizacion individual se producira a través de la escritura
como (inico territorio en ¢l cual alcanzar la idealidad. Alli, en la escri-
tura encontrard Bricefio-Iragorry el abono perfecto para la creacién
de su discurso utopico. Evoca, como lo expresa Luis Javier Hernandez
en su texto “La Generacién del 18 venezolana en la senda de la utopia
latinoamericana”, “un espacio de armonia que es negado fuera de los
reinos de la palabra... La literatura se transfigura en la ciudad ideal

donde el espiritu del hombre vuela libremente como su homélogo en ¢l
Ariel de Rodd”.

Este pensamiento ha madurado cuando Bricefio-Iragorry se se-
para del Ministerio de Relaciones Exteriores y Horas se agota en
cuestidon de seis dias “puesto que lo liquidaron las llamas del incen-
dio ocurrido en la vieja libreria Maury” (BRICENO-IRAGORRY,
1991:XI). Briceiio-Iragorry hace nuevamente una recopilacidn de
sus textos esparcidos en la prensa y publica su segundo texto: Moéi-
vos, que aparece también en Caracas bajo la responsabilidad edito-
rial de Tipografia Mercantil.

Motivos no se va a distanciar en gran medida de Foras, quizis la
diferencia mas palpable es que nos topamos con un escritor ya maés
maduro y mas conciente de su responsabilidad creadora: “Me pasa a
mi algo parecido, todos los dias siento mas pereza para escribir sobre
algin tema que no lleve en si una idea de elevacién espintual o cerque
un motivo religioso” (BRICENO-IRAGORRY. 1998:14). Retine asi un
conjunto de motives , de pequefias reflexiones, 23 en total, en torno a
temas espirituales, morales, de derecho y de justicia, pero con una uni-

- dad tematica de la cual carecia el antertor. Estd plenamente dedicado
a su amigo Julie Sardi. Los textos que lo componen son de mayor pro-
fundidad filoséfica, su ‘misticismo’ se vuelve ahora mds complejo. Pero
seria bueno hacer un alto acerca de sus reflexiones en torno al tema de
la muerte, ya que puede brindarnos nuevas pistas para entender el dis-
curso y el pensamiento de Bricefio-Iragorry para 1922, y en consecuen-
cia para el resto de su vida.
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Mario Bricefio-Iragorry comienza a ver a 1a mueyte como una tran-
sicién que ayuda al proceso de la renovacién y purificacién del hom-
bre. Bricefio-Iragorry “inaugura el didlogo silente con la muerte que
produce vértigo y angustia pero que también posibilita la reflexion para
la vida y el ser en su afan de realizaciéon” (HERNANDEZ. 1998:198).
Este pensamiento se hace evidente en uno de los textos que componen
el libro. “El Sentido de la Muerte” es un articulo que publica para cele-
brar la aparicién del dltimo libro del novelista francés Ricardo Leo6n.
No perdamos de vista el cuadro que nos ofrece el clima bélico que se
expande por Europa. La Primera Guerra Mundial va a significar un
llamado a la conciencia humana del intelectual, y a su vez, servird de
acicate para las reflexiones en torno a la condicién humana. Escribe
Bricefio-Iragorry:

Cuando el alto novelista francés hubo de convencerse de la
inutilidad de los sacrificios consumados en nembre de |z Justicia y
del Derecho; cuando medit6é sobre la esterilidad de tantas vidas
truncas sobre los campos de batalla, esterilidad que en un concepto
materialista tendria como (inico resultado “el ingreso prematuro de
innumerables organismos humanos en el ciclo de
descomposiciones y reconstituciones fisico-quimicas”, mir6é con
ojos inquisitivos hacia lugares superiores y comprendié que sobre
la vida animal del hombre flota la vida alta del espiritu y terminé su
libro “El Sentido de la Muerte” parafraseando a Pascal en esta forma:
“Cuando creemos que Dios nos falta es que le tenemos cerca. *Tu
que me buscas, me has hallado ya“, dice el padre con palabras del
hijo de Etienne Pascal. (BRICENO-IRAGORRY. 1991:171)

Para Mario Bricefio-Iragorry sélo a través de la muerte puede afir-
marse la vida. Para poder el bien vivir hay que bien morir. Esto nos
recuerda un poco la filosofia orientalista que pregonaba Schopenhauer:

La muerte es el genio inspirado, el Muségetas de la filosofia... Sin
ella dificilmente se hubiera filosofado.

Nacimiento y muerte pertenecen igualmente a la vida y se
contrapesan. El uno es la condicitn de la otra. Forman los dos
extremos, los dos polos de todas las manifestaciones de la vida.
Esto es lo que mds sabia de la mitologfas, |la de India, expresa con
un simbolo, dando como atributo a Siva, dios de la destruccién, al
mismo tiempo que su collar de cabezas de muerto, el /inga, 6rgano
y simbolo de la generacién. El amor es la compensacidn de la
muerte, su cofrelativo esencial; se neutralizan, se suprimen el vno
al otro...

... La muerte es el desate dolorose del nudo formado por la
generacién con voluptuosidad. Es la destruccion violenta del error
fundamental de nuestro ser, el gran desengano. (SCHOPENHAUER.
1998:48).
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Por ello Bricefio-Iragorry asume a la muerte como el momento
propicio para la gran reflexién que brinde como consecuencia el tér-
mino de la realizacién humana. La muerte es el ente purificador: para
ser seres de una capacidad espiritual superior hay que volver a ser ni-
fios; es decir, hay que morir en el hombre para nacer en una nueva
dimensién humana, ¢el superhombre?. Sin embargo, Bricefio-Iragorry
hace su inclinacién es hacia el mundo de lo material: el hombre debe
morir en la materia para nacer en el espiritu.

La vida no se explica sino llevandola a la muerte. ;Se cae, o se
sube, cuando nuestros pasos llegan a la tumba? No digamos nuestros
pasos, sino nuestro esfuerzo, nuestros empeiios de vida, nuestra fuerza,
nuestro anhelo, nuestro deseo... Hablar de la muerte no es matar la

vida: es alargarla, darle un campo de accién donde alcanzara lo que
antes no. (BRICENO-IRAGORRY. 1991:172-3)

Lo que Bricefio-Iragorry va a resaltar con este interés en la muer-
te, no es la muerte misma, sino el hecho de la trascendencia que de ella
depende. Sélo a través de ella el hombre podra vencer al tiempo que lo
hace un ser miserablemente finito: el hombre es sélo tiempo, tiempo
gue se acaba, dice Octavio Paz. Afios més tarde cuando publique sus
Prosas de Llanto volvera sobre este tema, pero esta vez no sera el joven
que ve en la muerte un mero tema para filosofar, sino el viejo que ve sus
dias agotindose sin remedio, y que se siente, por qué no decirlo, como
un Quijote vencido por las arbitrariedades de un mundo en donde nun-
ca cupo; un Quijote que nos recuerda la figura a la que canté Ledn
Felipe. De esas impresiones sobre la muerte surgird un pensamiento
ético que busca en la fuentes de ]Ja mistica y el silencio su razén que lo
‘acople” con el universo. Un universo en donde se mantenga la prima-
cia de lo interior sobre lo exterior:

Caminar hacia la victoria del Derecho sobre la Fuerza, del
Pensamiento sobre la Masa, del Ideal y la Justicia sobre las
mezquinas aspiraciones de colectividades pedantes, es la idea
victoriosa que incuba en los espfritus del nuevo siglo, llamado a
levantar la bandera blanca del Ensuefio. (BRICENO-IRAGORRY.
1922:9).

Nuevamente aparece la constante del ensuefio por dende trafica
gu pensamiento social acercdndose seriamente a los postulados del ro-
manticismo que ingresa en América en el siglo XIX, y que asumen
Rod6 y los demds ensayistas modernos de Latinoamérica. Mario
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Bricefio-Iragorry se siente responsable de unir su voz a ese coro que
hablaba “del valor profundo de la paz, como base tinica y granitica
para el futuro templo de la justicia, eterna e inmutable” (BRICENO-
IRAGORRY. 1922:17). Este templo de la justicia es la América del
delirante Bolivar sobre ¢l Chimborazo, es el trazo fecunde que viene
en la mente inigualable de Miranda, es la ciudad de Sarmiento que ha
superado la barbarie. Un templo de la justicia construido bajo las bases
de una sociedad igualitaria. En esto insiste una y otra vez Bricefio-
Iragorry: tolerancia, caridad, equidad, son los principios que va a fun-
damentar desde las paginas de Motivos. Alli mismo denuncia a través de
ejemplos de la historia de la Iglesia la hipécrita actitud de este frente a
los desmanes en que se debate la vida del pueblo:

... lejos de indicar o de buscar la férmula que acase trajese el
equilibrio y que condujera a dar un paso hacia la perfeccidn, creyd
mejor bajarlas ideas hasta conformarlas al modussocial; y entonces
no fue el Derecho quien triunfé sino que en cambio hubo de
inclinarse ante la fuerza y el utilitarismo quien gand largos pasos a
la equidad y a Ja justicia. {(BRICENO-IRAGORRY. 1922:36}

Son estas nuevas ideas, que unidas a las que ya defiende su pensa-
miento, las que le gobiernan cuando contrae matrimonio por poder con
Josefina Picén Gabaldén, prima de su gran amigo Mariano Picon Sa-
las. Viajan juntos a Nueva Orleans como Cénsul de Venezuela. Ocurre
en agosto de 1924 un hecho l[undamental que le dard una vuelta a su
trabajo de intelectual, y es el nacimiento de su hijo Raymond:

La sonrisa que empieza a dibujarse en el rostro de mi hijo me
empieza a brillar como un alha nueva en el horizonte de mis afos
también... La risa de mi hijo se me adentra también como un
refrescamiento en el corazon, y estoy por creer que pueda reir de
nuevo como refa en mis afios matinales. (BRICENO-IRAGORRY.
1998:16)

Horizonte que va a ampliarse aitn mds con el nacimiento de su se-
gundo hijo Obdufic un afio después. Son los acontecimientos que rodean
a Bricefio-Iragorry cuando publica su tercer libro Ventanas en la nocke.

Ventanas en la noche, bajo la edicion de Parra Leon Hermanos apa-
rece en Caracas en 1925. Es el texto que recoge las reflexiones de un
Mario Bricefio-Iragorry que ha dejado atrés los afios de la adolescen-
cia, y que transforma el preciosismo modernista que caracteriza sus
primeros escritos por un discurso mas intenso, apasionado y ‘chocan-
te . Asume definitivamente el compromiso del intelectual latinoameri-
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cano, va a construir ese nuevo mundo que pregona en Motives , y lo va
a hacer desde la agonia, desde el dolor, desde la angustia, desde la sole-
dad: “El camino del desierto, rodeado el viajero de la espesa sombra
nocturna, sin avizores que le anuncien las quiebras de la via, doloridos
los pies por la jornada larga que no concluye atn, surgen inesperados
los marcos luminosos de claros ventanales” (BRICENO-IRAGQRRY.
1925:7). Mario Bricefio-Iragorry utiliza la imagen del desierto como
modulo para la purificacion del espiritu, lo mismo que el pueblo hebreo
que parte de Egipto buscando la tan anhelada tierra prometida, que es
abligado a transitar por el desierto del Sinai durante cuarenta afios o
hasta que haya desaparecido el Gltimo de los herederos de la cultura
egipcia. A la tierra prometida s6lo entrarian los puros, aquellas nuevas
generaciones de hebreos que no conocieron o sintieron sobre sus espal-
das los padecimientos del latigo esclavizador; en fin, lo que llegb a esa
tierra fue una mentalidad distinta, purificada por el calor abrasador
del desierto. sNo serd ese nuevo estado de conciencia la tan nombrada
tierra donde mana leche y miel?. Scbre el significado de las ventanas
nos habla Manuel Diaz Rodriguez:

Hay hombres que no tienen sino una ventana en el espiritu.
Probablemente son aquellos mismos pobres de espiritu a quienes
el Evangelio |lama bienaventurados, porque de ellos es el reino de
los cieles. No tienen méas que abrir los ojos para ganar la eterna
venuranza...

A uno u otro lado de esa ventana {nica no hay mas ventanas que
se abran hacia otros tantos paisajes diferentes, divirtiendo o
cautivando el espfritu con sendas tentaciones. Asf, libres de
tentacion, los que tienen una sola ventana en el espiritu no se
distraen , y, sin esfuerzo ninguno, sin turbarse jamés, consiguen la
bienaventuranza eterna. (DIAZ RODRIGUEZ. 1968:636)

Avergonzado por ello, Diaz Rodriguez asume que prefiere cons-
truirse ¢| mismo su reino en donde pueda habitar. Un reino que se cons-
truye en la palabra, ya que odia la pobreza de alma y de aspiraciones
superiores del colectivo nacional. Por alli anda el discurso de Bricefio-
Iragorry. Y si cada uno de los primeros textos de Mario Bricefio-Iragorry
va ofreciendo conceptos para el analisis, en estas venfanas en la nocke,
sera su particular vision de Cristo lo que podria ser resaltado ahora.

El Cristo que expone Bricefio-Iragorry asemeja al que le canta
Antonio Machado en su poema La Saeta:

{Oh! La saeta el cantar
al Cristo de los gitanos
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siempre con sangre en las manos
siempre por desenclavar.

Cantar del puebio andaluz
Que 1odas las primaveras
Anda pidiendo escaleras
Para subir a la cruz.

Cantar de la tierra mfa
Que echa flores

Al Jesiis de la agonfa

Y es la fe de mis mayores,

iOhi no eres tG mi cantar

no puedo cantar ni quiero

a ese jess del madero

sino al que anduvo en la mar.
(MACHADO. 1979: 32)

Pero surgen otras referencias obligatorias cuando hablamos del
Cristo que se crea desde la escritura de Bricefio-Iragorry. Es imperioso
hablar del Cristo de Kazantzakis y el de Papini; un Cristo :

demasiado viril, un Cristo Aombre, deslumbrante con la energla
que le ofrece el litigo vapulador de los mercaderes del templo... Es
un Cristo acaso semejante al Cristo feo de la escuela rusa, ya
desvirtuade en mucho por el misticisrmo anarquico de los eslavos
comunistas; un Cristo posible en medio de los hombres. (BRICENC-
IRAGORRY. 1925:99)

Surge un Jesis descristianizado y mds cerca de la sociedad, del pueblo.
Un Jestis humanizado que proviene de la literatura del siglo XIX; esto es,
un Cristo sometido a la pluma ‘liberal® de las roménticos y los socialistas
utopicos. Mario Bricefio-Iragorry utiliza a este Cristo recreado en el siglo
XIX para justificar su anticlericalidad juvenil y aumentar la dureza de su
critica contra la Iglesia. Utiliza a un Cnisto contestatario, irreverente,
rebelde para justificar su propia rebeldia. De alli emanan nuevas claves
para la construccién de ese mundo ideal, de un hombre ideal:

Lucha invisible, silenciosa, callada, reaccién del espfritu contra
los mil obsticulos que le opone a la materia para su perfeccién,
batalla de un soldado contra tedo un ejército aguerrido, labor de
arquitecto que levanta a solas la gran torre que habra de sostener
fina campana que gufe los esplritus en su marcha hacia la ciudad
ideal. (BRICENO-IRAGORRY. 1991:221)

Contrariamente a sus observaciones acerca del silencio mistico de

sus escritos pasados; ahora va a oponerle rotundamente la accién como
{inica via para hallar a este nuevo Cristo: “Jests no se ha ido de la
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tierra y para hallarlo no se necesita el silencio de la cenobia, ni la dis-
ciplina conventual, ni el yermo silente” (BRICENO-RAGORRY,
1925:100). Para hallarlo hay que buscarlo dentro de la sociedad, en
sus necesidades espirituales y, ¢por qué no? materiales, trabajar hom-
bro a hombro para hacerla superar, hacerla trascender.

Cémo se inserta este Cristo en la sociedad, pues Bricefio-Iragorry -
lo hace encarnéndolo en los pobres, en los sectores sumamente margi-
nales de la sociedad; tanto los pobres materiales y los hombres que acep-
tan su pobreza espiritual. Por ello en el apartado denominado Glysas
misticas va a servirse de un ciego pobre, interesante es notar como a
pesar de ser ciego logra, a través de su marginalidad, reconocer a Cris-
to. Una adultera como la \inica persona en reconocer los trazos que
hace Jests en la arena. Y asi continiia dindole un rasgo de superiori-
dad a los marginados sobre otros sectores de la sociedad. Aci logra
Bricefio-Iragorry concebir una alta capacidad de ironia, burlindose a
placer de los factores del poder econémico. Recordemos su posicién de
hombre cuyo rango familiar se vino a menos.

Al intentar reflexionar acerca del pensamiento de Mario Bricefio-
Iragorry son sus textos iniciales los que brindarén las claves para en-
tender la multidimensionalidad de su discurso. Alli estan cimentadas
las bases de las cuales no podri alejarse, gracias a un aferrado sentido
del dolor y la angustia que desarrollard como nutrimento de una obra
monumental. A Bricefio-Iragorry no puede hallarsele desde el
academicismo, ni desde falsas posturas intelectuales. A Bricefio-Iragorry
no se le puede encontrar desde el raciocinio frio de los intereses crea-
dos. A Don Mario, el nuestro, el de la juventud venezolana, solo puede
mirarse con los cjos de la pasién irracional. Pero se equivoca quien
trate de hallarlo desde una pasién venezolanista, ya que su pasion es de
trascendencia, es apatrida. Por ello ese aviso a los navegantes que se man-
tiene sin destino no tendra puerto de llegada a este que muramos un

poco a lo que somos para renacer en medio de las deshoras que despier-
tan en la noche.
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