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Resumen

El ensayo propone interpretar el legado de la propuesta hermenéutica de Dilthey en dos
vertientes fundamentales: la repercusion conceptual, en oposicion al positivismo, de la
actividad de comprension en las ciencias humanas y de la historicidad de la experiencia, en
primer lugar; en segundo lugar, la concepcion de la tradicion hermenéutica como criterio
de la unidad de la tradicion filosofica. Por otra parte, se argumenta una interpretacion
de la propuesta de Dilthey mas alla de una concepcion genética de la autorreflexion, a
través de las posibilidades de la autognosis como reconstruccion historica del discurso.
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THOUGHT IN THE TWENTIETH CENTURY
PHILOSOPHICAL HERMENEUTICS

Abstract

The paper proposes the interpretation of the legacy of Dilthey’s hermeneutics according
to two fundamental issues: first, the conceptual impact of the activity of understanding in
the humanities and of the historicity of the experience, as opposed to positivism; second,
the concept of hermeneutical tradition as a criterion of the unity on the philosophical
tradition. On the other hand, the author argues an interpretation of Dilthey’s proposal
beyond a genetic conception of self-reflection through the possibilities of autognosis as
historical reconstruction of the speech. (Traduccion de Gladys Portuondo).
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Importancia y repercusiones del pensamiento de Dilthey en la hermenéutica
filosdfica del siglo XX

1. Introduccion

“En las ciencias naturales explicamos, en las ciencias del espiritu comprendemos”. En
esa frase podria resumirse lo que de manera explicita parece ser la principal aportacion
de Wilhelm Dilthey a las distintas manifestaciones de la hermenéutica filosofica del siglo
XX debido a que, segun consta en la interpretacion predominante de su pensamiento,
a pesar de no haber renunciado nunca a una fundamentacion de corte positivista para
las “ciencias del espiritu”, su peculiar recepcion de Kant a partir de su formacion en
la escuela historica de Droysen le habria permitido sugerir que hay un ambito de la
experiencia humana, el de la individualidad de la existencia historica concreta que no
se deja reducir a los patrones de explicacion causal de las ciencias de la naturaleza v,
por lo tanto, en una vena completamente kantiana, exigiria su legitimacion filosofica
para poner al descubierto sus condiciones de posibilidad.

Lo que en un principio habria sido el simple sefialamiento de una especificidad
metodologica se convertiria a lo largo del siglo XX en el rasgo caracteristico que
harian valer las distintas formas de practicar la hermenéutica frente a las pretensiones
de hegemonia tedrica (aunque con indudables consecuencias practicas) de un afan de
cientificidad para el cual el ideal de verificacion empirica se convierte en el principal
criterio de verdad e inteligibilidad. Desde esa nocion general, valdria afirmar que el
sefialamiento de que la racionalidad de la interpretacion no puede prescindir de la
funcion participativa del intérprete (acorde a la hermenéutica critica de Habermas), la
indicacion de que todo comportamiento metddico presupone la comprension previa
de un horizonte de sentido que no se ofrece nunca como objeto a la reflexion (en la
ontologia hermenéutica de Heidegger y Gadamer), la insistencia en la no transparencia
del cogito (en la hermenéutica de los simbolos de Ricceur) o la necesidad de mantener
un fragil equilibrio entre metafora y metonimia (segun la hermenéutica analdgica de
Beuchot), son en buena medida deudores del impulso critico de Dilthey que deja de lado
una tradicion epistemoldgica centrada en un sujeto ficticio para, en cambio, explorar
un modo de investigar que “reintegra cada elemento del actual pensamiento abstracto,
cientifico, a la entera naturaleza humana, tal como nos la muestran la experiencia’.

Sin embargo, incluso si se permanece en los limites de la interpretacion
generalizada de Dilthey, se haria mal en reducir su importancia para la conformacion
de la hermenéutica contemporanea a la aportacion de un simple gesto de rechazo a la
expansion del positivismo, pues, en lamedida que una objecion similar puede encontrarse
en corrientes del pensamiento distintas de la hermenéutica (como en el pensamiento
de la Teoria Critica o en Foucault), se estaria omitiendo la particularidad del legado de
Dilthey, el cual, a mi juicio, se puede distinguir en dos vertientes.

''W. Dilthey, Introduccion a las ciencias del espiritu, México, FCE, p. 6.
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Porun lado, se encuentran las consecuencias que valdria denominar “conceptuales”,
las cuales se refieren al conjunto de términos mediante los cuales Dilthey encuentra en
la configuracion de la experiencia humana (y no —para sefiala un ejemplo a manera
de contraste— en la dialéctica de la racionalidad, como ocurre en la Teoria Critica)
una dinamica cuyo significado forzosamente escapa al modo de explicacion causal de
las ciencias de la naturaleza. Estas repercusiones conceptuales pueden reconstruirse
brevemente en seis puntos.

El primer punto, que ya se ha mencionado, es el de la resistencia al predominio del
positivismo'y la correspondiente defensa del modo en el cual las humanidades constituyen
el sentido de sus objetos.

Tal defensa se lleva a cabo mediante el énfasis que se le otorga a la nocion de
comprension (Verstehen). Este es el punto en el cual, presuntamente, se encuentra el eje
fundamental en torno al cual gira cualquier planteamiento hermenéutico, sin embargo no
es tarea facil delimitar su sentido porque si bien Dilthey insiste en que la comprension
es parte de un proceso cognitivo eso no significa que ella misma sea un acto cognitivo,
esto es, una cierta posicion reflexiva en la cual el sujeto se coloca a distancia del objeto.
Mas bien, como sugiere Rickman, “la comprension no es un método [...] no es una
actividad, ni algo que hacemos, sino algo que efectuamos™; es decir, el modo en el
cual acontece nuestra experiencia antes de que siquiera consideremos tematizar los
contenidos particulares de ésta. Con base en esta definicion, se puede advertir la razon
por la cual se suele pensar en la comprension como la columna vertebral de la historia
de la hermenéutica porque, en apariencia, esta Gltima es el camino a lo largo del cual la
comprension deja de ser la via epistemologica propia de las ciencias del espiritu (que
es la posicion atribuida a Dilthey) y se concibe como un modo de ser de la existencia
humana preparando asi el camino para una interpretacion ontologica de la hermenéutica.

La afirmacion de la comprension como un acontecer independiente de las
disposiciones volitivas o cognitivas del sujeto conduce a la “desregionalizacion” de la
hermenéutica, la cual deja de ser una técnica cuyas reglas y procedimientos cambian
conforme el intérprete se desplaza de una disciplina a otra (la jurisprudencia, la teologia
o la critica literaria) y adquiere un caracter universal en tanto que se la concibe como la
forma primordial de relacionarse con el mundo, independientemente de la orientacion
tedrica o practica de esta relacion.

El sustento que presta legitimidad a la universalidad de la hermenéutica es la
historicidad (Geschichtlichkeif) de la experiencia. En un principio, parece que esto solo
quiere decir que, dado que el contenido y la orientacion de la experiencia cambian con el
devenir historico, entonces se hace necesaria la comprension del contexto especifico en el
que tiene lugar para poder extraer su significado. Sin embargo, la concepcion diltheyana

2 H.P. Rickman, Dilthey today, Nueva York, Greenwood, 1988p. 45.
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de la historicidad, recuperada y desarrollada por Heidegger en la seccion 77 de Ser y
tiempo es mas sutil porque se refiere a la estructura de la experiencia: la hermenéutica
tiene que aprehender la unidad de la experiencia, pero ésta no es algo individual, sino
un flujo de vivencias cuya configuracion, lejos de ser estatica, se transforma en cada
momento; es decir, cuando ante un texto, una accion o una frase que en principio nos
eran ininteligibles pasamos del azoro a la comprension en ese mismo momento se
transforma el modo de dar cuenta de nuestra experiencia inicial (perteneciente ya al
pasado) y cambian las expectativas futuras respecto a ese tipo de experiencia.

Si la experiencia es inherentemente historica, entonces la comprensioén no se
encuentra ante la tarea de describir un objeto ya dado cuyo modo de manifestacion
seria el de una presencia inmutable. Por el contrario, la comprension tiene ante si el
arduo trabajo de salvar la distancia historica. La cual, lejos de ser un obstaculo para
la comprension, es la manera en la que la experiencia despliega sus efectos en la
configuracion del mundo histérico.

De tal modo, la comprension de la experiencia historica no se propone aislarla,
como si se tratara de un acontecimiento encerrado en su individualidad, sino que intenta
describir cudl es su lugar en la interconexion de la vida; esto es, el significado de la
experiencia solo se hace accesible para la comprension si a ésta se la considera como
la parte de un todo que, a su vez, no existe independientemente de la relacion entre
sus partes. Esa configuracion total de relaciones, en la que cada momento nos remite
a otros, es lo que Dilthey entiende por vida, la cual, desde su perspectiva, no es un
fenémeno biologico ni un ciego impulso irracional, sino una totalidad estructurada que
se comprende a partir de si misma: “Vida es la trama de la interaccion entre las personas
bajo las condiciones del mundo exterior [...] La vida consiste en la accion reciproca
de las unidades de vida™. Este es, tal vez, el concepto decisivo en la reconstruccion
panoramica de la influencia de Dilthey en la hermenéutica del siglo XX, pues apunta
a que la inteligibilidad es inmanente a la vida, y no el resultado de adoptar un punto
de vista teorico. Por tal motivo Heidegger la describe en términos de «comprensiony,
entendida como la orientacion practica dentro de una red compleja de remisiones de
sentido, y debido a ese desplazamiento la hermenéutica deja de entenderse unicamente
como el conjunto de principios empleados para la comprension de textos para convertirse
en una ontologia hermenéutica.

Si el recuento de las implicaciones del pensamiento de Dilthey se detiene en este
punto, podria decirse que su legado se refracta en la hermenéutica del siglo XX debido
a que el modo en el que se asumen los seis puntos anteriores difieren y suelen conducir
a posiciones antagonicas. Por ejemplo, mientras la hermenéutica de los simbolos de
Ricceur hace hincapié en que la distancia historica solo puede salvarse si se atiende a

3 W. Dilthey, EI mundo historico, México, FCE, 1978, p. 253.
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las expresiones concretas de la vida (los textos), lo cual obligaria a incorporar en la
hermenéutica una tarea epistemologica, 1a hermenéutica de Gadamer se vale del caracter
pre-reflexivo de la comprension para relegar las consideraciones sobre el método a un
ambito secundario, posibilitado por su pertenencia al horizonte ontologico. En otras
palabras, si nos atenemos tinicamente al recuento previo, tal parece que es posible rastrear
el modo en el cual un pufiado de conceptos diltheyanos desempefian cierta funcion en
las hermenéuticas filosoficas contemporaneas, pero en ese caso no se advierte ya como
es que estos mismos conceptos ejercerian una influencia continua en la articulacion de
lo que se denomina la tradicion de la hermenéutica filosofica.

Sin embargo, por otro lado, el panorama de dispersion que producen los
innegables antagonismos respecto al uso de los conceptos diltheyanos se debe a que la
mera atencion a los conceptos y a su jerarquia nos impide advertir la que es, desde el
punto de vista del presente ensayo, la consecuencia mas importante de Dilthey para la
hermenéutica filosofica del siglo XX: es a partir de Dilthey que se ha podido elaborar
la pretension de que hay una tradicion de pensamiento homogénea y continua a la que
cabe denominar hermenéutica filosofica. Para decirlo brevemente: sin el pensamiento
de Dilthey no es posible entender la unidad de la tradicion hermenéutica. Esta tesis se
refiere a la importancia “estructural” del pensamiento de Dilthey en la hermenéutica
del siglo XX, pues no se trata unicamente de sefialar cudles han sido los conceptos de
su obra que de manera dispar han sido criticados, transformados o desarrollados por
sus sucesores hasta formar un conjunto de afinidades semanticas que constituiria la
“historia” de la hermenéutica filosofica. En contraste, una de las hipdtesis de lectura
que guian las presentes lineas es que el analisis de la formacion del pensamiento de
Dilthey proporciona el hilo conductor para entender cémo y por qué se ha constituido
una hermenéutica filosofica claramente distinguible de otras formas de pensamiento. En
ese sentido, podria decirse que la principal aportacion de Dilthey consiste en desempenar
el papel de una “Historica” (Historik) que “no se ocupa de las historias mismas, cuyas
realidades pasadas, presentes y quizas futuras son estudiadas por las ciencias historicas.
La Historica es mas bien la doctrina de las condiciones de posibilidad de historias.”

Permitaseme aclarar el sentido de semejante afirmacion, pues con base en la
polémica que se entable con ella podra justificarse (en el siguiente apartado) la presente
investigacion. En primer lugar, enunciada de manera escueta y directa, la tesis aparece
como un lugar comtin en diferentes reconstrucciones de la historia de la hermenéutica.
Asi, Greisch no deja de recordar que la hermenéutica filosofica “no comienza a existir
verdaderamente mas que a partir de Dilthey’; y de un modo mas enfético aun Grondin
acota que “Heidegger y Gadamer seran los depositarios inmediatos de la herencia de

4 Reinhart Koselleck, Historica y hermenéutica, Barcelona, Paidos, 1997, p. 70.

3 Jean Greisch, Le cogito herméneutique. L herméneutique philosophique et I ’héritage cartésien,
Paris, Vrin, 2000, p. 51.
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Dilthey, pero sin perder de vista la integracion del problema hermenéutico en el contexto
relacionado con los nombres de Nietzsche, Husserl y Freud™. Si la consideracion del
papel central que desempena Dilthey en la edificacion de la tradicion hermenéutica
se detuviera precisamente en este punto, entonces la justificacion de todo intento de
ponderar la importancia de Dilthey para la hermenéutica filosofica del siglo XX solo
podria asumir la tarea de cubrir las lagunas en la historia de la hermenéutica: dejar
bien en claro cudles son las deudas intelectuales, poner de manifiesto los momentos de
transicion de un modo de plantear los problemas a otro, dejar en claro qué tan profundas
son realmente las diferencias entre un pensador y otro. Semejante proceder apuntaria
a una justificacion plausible, pero cuestionable, de un proyecto de investigacion que,
desde la conciencia de los diversos debates tedricos que atraviesan la hermenéutica
contemporanea, pretenda hacer de Dilthey el eje de su reflexion.

2. ;La Hermenéutica comienza en Dilthey?

Frente a la concepcion homogénea y lineal de la historia de la hermenéutica,
en la que Dilthey ocupa el lugar central de enlace, pero termina por encontrarse
irremediablemente superado por las descripciones ontologicas de la comprension,
sostendré la hipétesis de que el concepto diltheyano de “autognosis” (Selbstbesinnung)’
condensa el doble movimiento de atraccion y de repulsion que, como se propondra,
forma el “campo de fuerzas” denominado hermenéutica filosofica. En otras palabras,
es a la vez una hipotesis acerca del modo en el que se puede pensar la cohesion de la
tradicion hermenéutica y, a la vez, una hipotesis sobre el lugar —que no es el de mero
eslabon a ser superado— que ocupa Dilthey en este movimiento de constitucion de una
tradicion.

No obstante, para que la hipotesis se haga comprensible es necesario justificar primero
la pertinencia de dos preguntas: ;Hay razones legitimas con base en las cuales se puede
poner en tela de juicio el caracter homogéneo y continuo de la tradicion hermenéutica?
En caso de que la respuesta sea afirmativa, entonces se podra formular una segunda

¢ Jean Grondin, Hans-Georg Gadamer. Una biografia, Barcelona, Herder, 2000, p. 33.

7 Este es uno de los términos cuya traduccion causa mas problemas a los intérpretes de Dilthey,
quienes muchas veces se ven tentados a traducirlo como “autorreflexion”, lo cual no es del todo
incorrecto ya que se refiere a una vuelta sobre las estructuras de la conciencia que operan ya en
la experiencia concreta, pero, a diferencia del modelo autorreflexivo basado en el primado de
la conciencia, la Selbstbesinnung no es un procedimiento regresivo que reconduzca al punto
arquimédico sobre el cual reposan los actos de conciencia, sino que es un retorno a los actos y
“efectuaciones” (véase la aclaracion de este término en el apartado anterior cuando se describid
la comprension) que en su relacion reciproca le dan finalidad y sentido a una experiencia. En esa
medida adopto la traduccién que emplea sistematicamente Eugenio imaz en las traducciones de las
obras de Dilthey en las ediciones del Fondo de Cultura Econdmica porque, a mi juicio, mantiene
la idea de una relacion consigo mismo, pero que no conduce a una representacion de objeto.
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pregunta: ;Bajo qué condiciones es posible, pues, dar cuenta de la persistencia de la
tradicion hermenéutica? Con base en las indicaciones que proporcione el examen de
ambas preguntas sera posible aquilatar desde una nueva luz una tercera cuestion: ; Por
qué es importante el pensamiento de Dilthey para entender la persistencia de la tradicion
hermenéutica bajo condiciones que no son de homogeneidad y continuidad? La idea
que rige esta forma de introducir la justificacion es que la importancia “Historica” (en
el sentido de Koselleck) del trabajo de Dilthey s6lo se aprecia plenamente si se trastoca
el marco estatico en el cual suele situarse su pensamiento.

Para presentar la primera pregunta serd necesario retomar brevemente uno de los
puntos finales del apartado anterior: la posicién conforme a la cual Dilthey es el punto
de partida desde el cual se puede hablar de una tradicién hermenéutica. La idea general
con base en la cual se pretende desarrollar el presente proyecto es tomar por verdadera
semejante aseveracion, pero sefialando cuanto antes que hay mas de una manera de
esclarecerla. Por un lado, si pensamos en la tradicion hermenéutica como una linea
de continuidad cuya cohesion procede de la paulatina “desregionalizacion” de la
comprension, entonces la figura de Dilthey resulta imprescindible para entender como
la preocupacioén romantica por encontrar en la individualidad humana la expresion de
“la eterna comunidad de los espiritus™ se entronca con la transformacion hermenéutica
de la fenomenologia, emprendida por Heidegger y seguida por Gadamer, en la cual la
comprension se refiere a la familiaridad prerreflexiva que tenemos con el mundo en
tanto &mbito de sentido.

Sin embargo, por otro lado, hay razones cuya consideracion hace dificil que se
pueda hablar de la tradicion hermenéutica en términos de continuidad. En primer lugar,
se encuentran motivos que proceden de la mera revision de textos. El mismo Grondin
—uno de los principales defensores de la hipotesis de la continuidad de la tradicion
hermenéutica— tiene que reconocer “la relativa ausencia™ de la hermenéutica en la
obra de Dilthey; y en un tono mas severo, Lessing sefiala que es sumamente polémico
hacer de Dilthey el pionero de la hermenéutica filoséfica contemporanea porque “el
concepto de hermenéutica apenas juega un papel decisivo en el proyecto diltheyano
de una fundamentacion epistemologico-logico-metodologica de las ciencias del
espiritu”!'%; Como seria posible, pues, hablar de la presencia de una tradicion hermenéutica
si ésta ni siquiera ocupa un papel central en la obra del pensador al que se le atribuye
haber aportado su unidad?

8 Friederich Schleiermacher, Mondlogos, Anthropos, Barcelona, 1991, p. 17.
9 Jean Grondin, Introduccion a la hermenéutica filosofica, Barcelona, Herder, 1999, p. 132.

10 Hans-Ulrich Lessing, “Dilthey y la hermenéutica”, en Dilthey, Dos escritos sobre hermenéutica,
Madrid, Istmo, 2000, p. 225.
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El presente ensayo sugerira que un modo de responder a la pregunta consiste en poner
en tela de juicio la presentacion de la tradicion hermenéutica en términos de una unidad
monolitica regida por la progresiva radicalizacion del concepto de comprension, pues
—como se expondra— de esa manera se produce la impresion de que la hermenéutica
puede interpretarse como un inexorable abandono del concepto moderno de reflexion,
y con ese gesto, se pierde de vista como las aporias de este concepto son constitutivas
de la formacion de la hermenéutica contemporanea. En contraste con la lectura de la
historia de la hermenéutica basada en el término de comprension, el presente proyecto
propone la hipotesis de que se podria hablar de la hermenéutica —como se insinu6 al
principio del apartado— en términos de un movimiento de atraccion y de repulsion.
(Pero atraccion y repulsion respecto a qué?

Por una parte, la atraccion se refiere al reconocimiento de la necesidad critica de dar
cuenta de la capacidad del pensamiento para hacer referencia al mundo como totalidad
inteligible dentro de la cual, de hecho, se orienta en distintas esferas de sentido y
discierne entre expectativas antagonicas. Ese movimiento de atraccion —el cual hace
mencion a la adhesion al impulso critico por parte de las distintas tendencias que en un
modo u otro se adscriben a la hermenéutica— es ubicado por Ricceur en coordenadas
filosoficas mas precisas al sefialar que “el kantismo constituye el horizonte filosoéfico
mas proximo de la hermenéutica filosdfica™!, una ubicacion que también comparte
Gadamer: “Por expresarlo kantianamente, [ Verdad y método] pregunta como es posible
la comprension”'?, Esta fuerza de atraccion que ejerce la filosofia critica kantiana sobre
la constelacion hermenéutica no debe interpretarse a la ligera, como si fuera el mero
asentimiento a la demostracion de la imposibilidad de la metafisica dogmatica; seria
demasiado estrecho hacer de la critica una mera prohibicion que confina al pensamiento
a la tarea de hacer explicita la normatividad a priori que regula la estructura de la
experiencia. Mas bien, el concepto kantiano de critica incluye —ademas del escrutinio
de toda pretension de conocimiento con base en los principios que sientan la condicién
de posibilidad de una determinada region de la experiencia— el proceso mediante el
cual el pensamiento se examina a si mismo para justificar cémo ha sido posible que su
propia actividad, y no un elemento simplemente “dado”, sea la responsable de haber
instituido los limites de la experiencia'®. En esa medida, cuando Dilthey sefiala que
no es por medio de la introspeccion sino solo por medio de la historia que llegamos
a conocernos a nosotros mismos, no se asiste, a mi juicio, al momento en el que se

' Paul Ricceur, Hermeneutics and the human sciences, Londres, Cambridge University Press/
Editions de la Maison des Sciences de I’Homme, 1981, p. 45.

2 H.-G. Gadamer, Verdad y método, Salamanca, Sigueme, 1993, p. 12.
13 Para revisar el doble significado de la nocion de critica en el pensamiento de Kant (y la manera
en la cual esta polisemia es explotada por sus sucesores) véase el libro de William Bristow,

Hegel and the transformation of philosophical critiqgue, Nueva York, Oxford Clarendon Press,
2007, pp. 60-61.
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anuncia el paso de la autorreflexion (como proceso introspectivo) a la autocomprension
(como continua creacion e interrogacion de si mismo en el devenir de las mediaciones
historicas y lingiiisticas); nos encontramos, mas bien, ante una transformacion de la
exigencia critica de que el pensamiento se examine a si mismo.

Sin embargo, tal adherencia no significa que la hermenéutica filosoéfica moderna
y contemporanea se constituya por medio de un impulso de atraccion en el que
los motivos y caracteristicas centrales de la filosofia trascendental kantiana serian
meramente retomados y transformados a tal grado que tendria que concederse que “la
trascendentalizacion de la razon historico-hermenéutica significa al mismo tiempo una
historizacion de la filosofia trascendental”'*. La razon por la cual no es posible darle
cabida a tal aseveracion es porque, asi como la tradicion hermenéutica reconoce su
vena critica, también rechaza de tajo plantearse siquiera la posibilidad de completarla
—como intentaron hacer los programas del Idealismo Absoluto—. ;Cuales son las
razones del rechazo?

Larespuesta a la pregunta debe evitar el recurso a respuestas generales que invocarian
“el reconocimiento de la finitud”, “la conciencia de la imprescindible mediacion
lingtiistica” o “el convencimiento de que los objetos no poseen un significado por si
mismos” para explicar por qué la hermenéutica se apresura a sefialar la imposibilidad de
que el examen que el pensamiento hace de su actividad de instituir limites concluya en la
transparencia exhaustiva de las normas que guian tal proceso. El motivo por el cual hay
que prescindir de esas respuestas es que, al atenerse exclusivamente a ellas, se pierde de
vista la tortuosa (aunque omnipresente) pretension de verdad de la hermenéutica moderna
y se convierte simplemente en un intento de “dejar de lado una filosofia cuyo centro esté
en la epistemologia”'®. En contraste, se intentara sostener que la repulsa hermenéutica
a una critica que finalizara en lo que Ricceur denomina “mediacion total” se debe a la
manera en la cual la hermenéutica del siglo XX reproduce la conciencia de las aporias
que trae consigo el modelo de reflexion que, en principio, parece ser concomitante a la
empresa critica en su doble vertiente.

La principal dificultad se encuentra en la estructura misma del acto reflexivo debido
a que parece introducir una escision insalvable entre el modo en el cual algo es dado en
la experiencia particular y, en un segundo momento, el modo en el cual el contenido de
la experiencia es separado del contexto inicial de su manifestacion para poder juzgar
asi si se satisfacen o no las condiciones que validarian el modo en el que originalmente
se presento. El problema con este modelo de reflexion se sitiia en dos puntos: por un
lado, en lo que concierne a la escision misma, una vez que el pensamiento se separa

14 Herbert Schnadelbach, Philosophy in Germany. 1831-1933, Cambridge, Cambridge University
Press, 1984, p. 114.

' Richard Rorty, La filosofia y el espejo de la naturaleza, Madrid, Catedra, 1989, p. 323.
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de la inmediatez para preguntarse por el modo en el cual aparece el contenido de la
experiencia no hay nada que garantice el vinculo y la continuidad de ambos momentos;
es decir, no hay un tercer elemento que fundamente la unidad de la experiencia. Por
otro lado, la autorreflexion es el movimiento que viene a resarcir esa brecha en tanto
que se hace hincapié en que aquello que examina el acto reflexivo no es un “otro”
completamente ajeno a él, sino que se trata de una representacion de objeto que, asi como
la experiencia inicial, es una modificacion de una instancia activa que, en momentos
distintos, padece la experiencia particular y se escinde reflexivamente de ella; esa
instancia es lo que en la filosofia moderna se ha denominado subjetividad, a la cual se
le identificod principalmente con la conciencia (entendida como representacion de un
objeto). De tal modo, la subjetividad se convierte en el espacio en el cual toda reflexion
es ya autorreflexion porque aquello de lo cual se ocupa la primera es una relacion de la
conciencia del sujeto consigo misma. Para ponerlo en términos de la empresa critica:
el pensamiento no solo puede, sino que tiene que examinarse a si mismo en la medida
en la cual el significado de cualquier experiencia solo es inteligible dentro de los limites
inherentes a las conciencia que hace esa experiencia.

(Como es que la subjetividad da cuenta, sin embargo, de launidad de todos los actos
reflexivos en un solo movimiento de autorreflexion? La pregunta es pertinente en la
medida en que se considera que en la experiencia la reflexion sélo encuentra objetos
particulares, pero nunca encuentra la representacion del elemento encargado de unificar
los distintos momentos de la reflexion; sin embargo, si se prescinde de la relacion con los
objetos particulares, la unidad de la experiencia—y con ella la subjetividad misma— se
extingue. En otros términos: el pensamiento solo se puede examinar a si mismo —
cumpliendo asi la empresa critica— volviendo sobre sus experiencias concretas, pero
las experiencias concretas —por su propia particularidad— no ofrecen nunca —a la
manera, por ejemplo, en la cual la conciencia perceptiva se refiere a un objeto— una
subjetividad que haga las veces de asidero firme con base en el cual identificar lo que
el pensamiento es.

Esta dificultad ocasiono que en el escenario filosofico postkantiano se pusiera en tela
de juicio la nocion de subjetividad autorreflexiva construida con base en el modelo de la
conciencia de objetos y, en cambio, se busc6 un modelo de subjetividad, y de referencia
a si mismo, que evitara la escision entre el aparecer de algo en la experiencia y el modo
en el cual se juzga reflexivamente este aparecer por medio de una via que afirmara que
la “subjetividad no es el resultado de una accion orientada a ella (por tanto, no es obra
de una reflexion). La subjetividad mas bien se conoce directamente en ella misma™'.
En este pronunciamiento puede detectarse ya una de las convicciones decisivas en la
génesis de la hermenéutica contemporanea: el caracter derivado y constituido de la
reflexion, la cual es incapaz de dar cuenta a partir de ella misma de como se coordina

16 Manfred Frank, La piedra de toque de la individualidad, Barcelona, Herder, 1995, p. 42.
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con otros actos reflexivos para dar lugar al entramado de inteligibilidad en el cual
se encuentra ya inmersa la experiencia particular; esta deuda de la hermenéutica del
siglo XX con la revision del modelo de autorreflexion que requiere la empresa critica
la expresa de manera patente Paul Ricceur: “Solo la reflexion, al abolirse a si misma
como reflexion, puede guiarnos hacia las raices ontologicas de la comprension™’. La
comprension, acorde a este sefialamiento, haria las veces de esta relacion directa y
no producida reflexivamente de la subjetividad con ella misma, y en esa medida se
atisbaria la legitimidad de la presuncion de la universalidad de la hermenéutica en tanto
que cualquier acto reflexivo, al dirigirse a un objeto, seria la manifestacion secundaria
del movimiento en el cual la comprension se refiere a si misma o, para decirlo en otras
palabras, se refiere al conjunto mévil de nuestras experiencias.

No es suficiente, sin embargo, describir las razones del rechazo a fundamentar la
autorreflexion en la actividad de una conciencia, asi como la descripcion de los rasgos
generales del modelo alternativo, para rastrear la génesis de la hermenéutica, pues
ambas posiciones ya se encuentran presentes, por ejemplo, en lo que Hegel denomina
“la autodestruccion de la reflexion”. Para entender la razén por la cual la hermenéutica
filosofica contemporanea vuelve constantemente sobre la nocion de comprension es
necesario introducir un elemento mas, una conviccion —ajena a Hegel y, lo que es mas
importante para nuestros fines, a Dilthey— que para toda una generacion de pensadores
a la que se adscriben Jacobi, el joven Schelling y Novalis era la tnica conclusién
posible de la quiebra del modelo de reflexion basado en la conciencia: “la nocion de que
toda mediacion cognitiva presupone la certeza de algo no-mediado™'®. Esta idea sera
fundamental para la hermenéutica del siglo XX porque se la volvera a encontrar en el
desarrollo de la hermenéutica fenomenoldgica de Heidegger y Gadamer, la cual no es
solo la principal responsable de que la hermenéutica edifique retrospectivamente sus
sefias de identidad con base en una nocién de comprension que tiene como contrapunto
a Dilthey (incluso entre quienes se muestran reticentes a aceptar la tesis, comun a ambos,
segun la cual el horizonte de sentido desde la cual emerge la actividad de la conciencia
se retrae a la mirada reflexiva de ésta)', sino que, ademas, legitima el doble movimiento
de radicalizacion y desregionalizacion de la comprension, el cual se legitima por medio

'7P. Riceeur, E/ conflicto de las interpretaciones, p. 16.

'8 Manfred Frank, The philosophical foundations of Early German Romanticism, Nueva York,
SUNY, 2003, p. 79.

1 En ese sentido no deja de ser digno de interés que Habermas, a pesar de mostrarse sumamente
escéptico a las pretensiones de universalidad de la hermenéutica conceda, casi de manera
automatica, que “una forma de teoria intuitiva de la comprension [...] ya no es practicable
desde la convincente critica que Gadamer hizo a la teoria de la intuicion del joven Dilthey” (J.
Habermas, Conciencia moral y accion comunicativa, Peninsula, Barcelona, 1991, p. 42). Y si
bien Ricceur es bastante critico hacia la “via corta” de la hermenéutica de Heidegger no deja de
admitir “perfectamente que se proceda a esta inversion absoluta de la relacion entre comprender y
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de una concepcion del lenguaje que, si bien en su formulacion inicial es ajena a las
raices decimononicas identificadas por Manfred Frank, termina por coincidir con ellas
y reconocer su afinidad: el juicio proposicional es incapaz de presentar la totalidad de
modos de ser que se despliega en la comprension debido a que la fragmentacion que
introduce necesariamente toda determinacion discursiva de un objeto lo aisla del contexto
significativo de relaciones en el cual acontece en la vivencia inmediata. Esta es larazon
por la cual la primacia de la comprension coloca a las hermenéuticas contemporaneas
en una situacion en la cual la racionalidad parece ser un fenomeno derivado.

Se haria mal, no obstante, en ver en la hermenéutica una forma de irracionalismo.
Lo que hasta el momento podria decirse es que la hermenéutica no abandona la empresa
critica para entonces entregarse al rechazo a la via reflexiva que histéricamente ha
marcado a tal proyecto. Més bien, la hermenéutica se mantiene en esta tension de
atraccion y de repulsion; para decirlo de manera mas enfatica: la hermenéutica filosofica,
en tanto corriente de pensamiento distintiva del siglo XX, no seria discernible fuera
del “campo de fuerzas™ en el que simultaneamente hay una adhesion explicita con
el proyecto critico y un distanciamiento rotundo respecto al impulso sistematico de
unificacion hacia el cual la reflexion trascendental parece conducir necesariamente el
cuestionamiento que el pensamiento hace de si mismo.

ser [en la hermenéutica de Heidegger] cumple el anhelo mas profundo de la filosofia de Dilthey,
en la medida en que, para ¢€l, la vida es el concepto mas importante.” (P. Riceeur, op. Cit,, p. 13).

2 El término “campo de fuerzas” (Krafifeld) es continuamente utilizado por Benjamin y Adorno
para indicar las relaciones de tension (y los intentos por resolverlas) que son inherentes a la
manifestacion de un concepto o de un fendmeno. En la medida en la cual el “campo de fuerzas”
muestra una forma de unificacion de lo heterogéneo no regida por una normatividad a priori
ni por una teleologia es una nocion 1til “para ubicar de manera no-determinista y conectar
dindmicamente elementos (historicos, socioecondmicos, culturales) que inicialmente no estan
dados como si estuvieran vinculados, sino que, cuando se les pone en conjuncion, cran o revelan
un campo de fuerzas significativo.” (Robert Kaufman, “Adorno’s social lyric and literary criticism
today”, en T, Huhn (ed.), The Cambridge Companion to Adorno, Cambridge Mass., Cambridge
University Press, 2004, p. 366.) Llamara la atencion que se recurra al término de “campo de
fuerzas” para caracterizar la unidad de la tradicion hermenéutica en lugar de emplear conceptos
de autores como Gadamer (y la idea de tradicion) o Ricceur (y su definicion de la hermenéutica
como una teoria de las operaciones de la comprension en relacion con los textos), sin embargo hay
una razon precisa para no hacerlo: utilizar sus términos seria conceder de antemano precisamente
aquello que el proyecto quiere cuestionar; a saber, el modo en el cual la unidad de la hermenéutica
se interpreta en clave de una progresiva “ontologizacion” de la comprension, de la cual Dilthey
se quedaria rezagado debido a la deuda metodologica que tiene con la psicologia.
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3. La “Autogndsis” (Selbstbesinnung)

Una vez que se ha mostrado de qué manera la génesis de la hermenéutica no puede
mantenerse ajena a las aporias del concepto de autorrefiexion, el objetivo de este ensayo
consistiria en mostrar como el pensamiento de Dilthey es consciente de este origen y
a partir de ahi puede mostrar los limites y las posibilidades no exploradas atn de la
hermenéutica filosofica del siglo XX.

En primer lugar, el objetivo del proyecto es mostrar que Dilthey es plenamente
consciente de la ineludible tension inherente al proyecto critico post-kantiano. Como €l
mismo apunta: “De la conexion misma de la vida surge la necesidad de entender aquella
otra conexion al universo entero, a toda realidad. En este conocimiento mas amplio de
larealidad se hallaria incluido el de la vida, que no seria sino parte de aquél. Pero este
proposito se mostrara como imposible. La labor del pensamiento encierra, pues, una
contradiccion, algo tragico, por lo tanto. La filosofia critica ha sido la primera en darse
cuenta de esto™"'. Con base en este reconocimiento seria posible sugerir que la principal
repercusion del pensamiento de Dilthey en la hermenéutica filoséfica del siglo XX se
entiende mejor en términos negativos. Es decir, antes que proporcionar un conjunto
de conceptos a ser explotados por los desarrollos contemporaneos, el pensamiento de
Dilthey podria ser capaz de indicar que la hermenéutica filosofica puede describirse
como esa tension del pensamiento en la que, a la par, se intenta cumplir la exigencia de
la critica sin recurrir a la escision de la experiencia que introducen los modelos reflexivos

En segundo lugar, estas lineas tienen como objetivo mostrar cémo, a la luz del
pensamiento de Dilthey la hermenéutica se ve aquejada por su adopcion de un
concepto estrecho de autorreflexion, en el cual ésta introduce una escision en el seno
de la experiencia que a la postre no se puede resarcir dejandonos asi con una vision
fragmentada del mundo a la que hay que rechazar, con los inconvenientes que esa actitud
entrafia®?, o bien abraza la idea de una autorreferencia no escindida pero incapaz de
explicitarse por medio de juicios que den cuenta de la estructura de la experiencia. En
cambio la nocion de autognosis de Dilthey ofrece un promisorio campo de investigacion
en la medida en que es un modo de hacer referencia a si mismo que, en primer lugar,
asume que el punto de partida de toda empresa autorreferencial es la subjetividad
individual y concreta, pero que solamente puede comprender el sentido de sus vivencias
remitiéndolas a expresiones cuyo significado rebasa la accion del sujeto individual. Hasta
este punto, la autognosis parece simplemente anticipar la ontologia de la comprension

2 Dilthey, Teoria de la concepcion del mundo, México, FCE, 1954, p. 251 (cursivas mias).

2 Inconvenientes que han sido bien sefalados por Habermas: “Debido a que la hermenéutica
filosofica ignora la legitimidad de la funcion cognitiva del lenguaje y el sentido propio de
la estructura proposicional de la oracion enunciativa, Heidegger se cierra las puertas a una
explicacion de la interaccion entre el saber del mundo y el saber lingtiistico,” (J. Habermas,
Verdad y justificacion, Madrid, Trotta, 2002, p. 83).
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de Heidegger®. Sin embargo, Dilthey acota que “la autognosis presupone la validez
de las leyes y formas del pensamiento, ya que se sirve de ellas. No escaparia al circulo
vicioso si esperara poder demostrar esa validez. Este circulo es inevitable, pero si el
analisis nos pudiera mostrar que toda forma y toda ley del pensamiento puede derivarse
de la combinacion de las experiencias con funciones elementales”. Este planteamiento
presenta, en segundo lugar, una estrategia que consiste en asumir la “totalidad de leyes
y formas del pensamiento” sin asumir de antemano el caracter originario de unas en
relacion a otras, lo cual permite, en tercer lugar desprenderse de la pretension, fustigada
desde Jacobi hasta Gadamer, de presentar en juicios la condicion de posibilidad de la
unidad de la experiencia (es por ello que “No escaparia al circulo vicioso si esperara
poder demostrar esa validez), pero sin renunciar a la discursividad, pues lo que se le
pide al juicio que exprese son las relaciones susceptibles de ser reconstruidas, en el
momento historico del intérprete, que estan ya operando en la vida.
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